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en sociedad, por medio de la prictica de ayuda mutua que Bakunin
denomina “solidaridad”, L libertad estd indisolublemente vinculnda
a la igualdad y la justicia en una sociedad basada en el respeto mutuo
de los derechos humanos. La libertad no puede realizarse en el aisia-
miento. Solo se puede realizar en la sociedad:

“..80y realmente libre cuando todos los seres humanos —hom-
bres y mujeres— son igualmente libres... La libertad de los
otros hombres, lejos de negar mi libertad es, por el contrario,
condicion y confirmacion necesaria...”

[ B

El concepto bakunista de “sociedad natural”, que él opone a la
“sociedad artificial del Estado,” podria definirse como una organiza-
cion social gobernada por costumbres, tradiciones y normas morales
adquiridas y transmitidas o través de los siglos en el curso y en la
prdctica de la vida diaria. {Una idea derivada de Proudhom y mds tar-
de divulgada y clarificadq por el discipulo de Bakunin, Pedro Kro-
potkin, en su gran obra El Apoyo Mutuo}

Debe manifestarse, empero, gue Bakunin no pensaba que una so-
ciedad era necesqrigmente buenqg por ser “natura.’”’. Podia ser buena
o mala, segun la capacidad intelectual y el nivel ético de sus compo-
nentes. Si una sociedad es mala, el individuo ilustrado estd moral-
mente obligado a rebelarse contra eila.

Las mujeres que se rebelan contra el despotismo de sus maridos;
los jovenes que rompen las formas tradicionales y conservadoras de
sus mayores para vivir sus propias vidas; las personas perseguidas por
sus vecinos y con frecuencia victimas de hechos sangrientos porque
sus ideas y formas de vida no se ajustan a los vetustos y reaccionarios
prejuicios de otras épocas, todos ellos se identificardn con la afirma-
cion de Bakunin de que lg opinion publica, cuando se halla envene-
nada por la ignorancia y los prejuicios, puede llegar a ser inclusc mds
tirdnica que el despotismo del Estado. En aquellos y en otros casos
similares, Bakunin insistic en que “...la rebeliion contra la sociedad
en que él o ella han nacido es indispensable para la humanizacion de
lg humanidad...”

Bakunin advirtio que las estructuras orgdnicas vitales en la vida so-
cial podian adquirir ficilmente un cardcter autoritario por medio de
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fa concentracion del poder de una minoria de cientificos, especialis-
tas y administradores. Que el privilegio degrada y *...corrompe Ia
mente p el corazon del hombre... es una ley social apiicable a nacio-
nes enteras, a clases, corporaciones ¢ individuos...”

En la época de Darwin, cuando Iz ciencia se convertia en una nue-
va religion, Bakunin ya advertia contra la dictadura potencial de los
cientificos. Y en los cientificos que hoy se oponen efectivamente a
perversiones de la ciencia tales como la investigacion subsidiada por
el Estado para perfeccionar armas destructoras, vamos personas im-
buidas del espiritu de Bakunin.

*® * *

Bakunin rechazo In autoridad permanente ¢ institucionalizada del
Istado, su monopolio de las fuerzas armadas y su sobervania sobre to-
das las demds fnstituciones de la sociedad., que lleva incvitablemente
a la “..servidumbre de la sociedad y a la degradacion de los propios
legisludores...”’

Bakunin proclamd la preeminencig de las leyes naturales *..las
cuales constituyen todo nuestro ser...” Reconoce de bucni grado la
autoridad de los individuos, oficios y profesiones, que en virtud de
sus conocimicntos especializados y su pericia, llevan a cabo las ope-
raciones indispensables de la sociedad. Formuli el concepto anar-
quista de la autoridad en este pasaje cldsico:

“.éRechazo yo la autoridad? jlejos de mi tal pensamicnto!
En materia de zapatos yo consulto al zapatero, en lo relativo ¢
casas, canales o fervocarriles, consulto al ingenicro... Para In
cicnicia, ast como pard la industria, reconozco la necesidad de
la divisicn del trabajo y la asociacion del mismo. Me inclino an-
te la autoridad de los especialistas porque ésta se impone a mi
por su propia razon. Yo doy y recibo, ast es Ia vida humana.
Cada uno dirige y es dirigido a su vez. Pero ahi no existe una
autorided fija y constante, sino un intercambio constante de
autaridad y subordinacion mutua, temporal y, sobre todo vo-
luntarig...”

El andlisis de Bakunin sobre los problemas fundamentales que to-
can a la distribucion del poder son especialmente actuales: jQuién
efercerd el poder en la sociedad? ;Estard el poder concentrado en el
Estado y en sus instituciones satélites, el ‘complejo militar - indus-
trial”’), o serd ejercido por las midtiples unidades primarias de la so-
ciedad? Todas estas cuestiones agitan hoy Iz sociedad moderna.
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La respucsta de Bakunin es en favor de diluir el poder en las uni-
dades funcionales de la sociedad {control-obrero, autogestion), cn las
flexibles redes, interdependientes, del trabajo voluntario y cooperati-
vo. Esta clase de ideas han configurado decisivamente el cardcter dc
los movimientos sindicalistas revolucionarios en general y el del anar-
cosindicalismo espafiol en particular.

ar * £

Aungue una parte importante del panfleto de Bakunin Los 0503
de Berna y el oso de San Petersburgo (V. en este volumen), se reficre
al sistema politico suizo de hace mds de un siglo, las conclusiones del
mismo son fodavia actuales. La devastadora requisitoria de Bakunin
contra los gobiernos altamente centralizados no le cego en cuanto a
los defectos igualmente clamorosos de la autonomia local absoluta
que lleva fcomo se hace constar en el prefacio al volumen I} a ur
pequedio patriotismo local de via estrecha y a la disgregacion de lu
sociedad en grupos priviitivos econdmicamente aislados, lo cual no
es pusible ni deseable.

La autonomia no se corresponde en modo alguno con la idea de
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denados « repetirlos. Las minorias nacionalistas que lhuchan por fihe-
e de i dominacion de sus gobiernos centrales, para establecer go-
Eioros propios independientes v se ven finalmente oprimidos por
areros gobernantes llegardn a comprobar con Bakunin que “._.el des-
potismo se manifiesta no en la Forma, sino en el Principio del Esta-
oo " (V. El Imperio Knuto-Germianico, Vol. fI). La creencia de que
! establecimiento de un Estado independiente en el mundo moder-
o ex posible, o deseable, es una ilusion peligrosa.
Bakunin formulo las alternativas libertarias al estatismo con gran
xicnsion cn otros escritos. En csta seleccion (Los Osos... V. en este
Vohunen) él concluye que la sociedad es de hecho un vasto entrama-
do de trabajo cooperativo. El Estado (una institucion antisocial) serd
reemplazado por “federaciones econdmicas locales, regionales, nacio-
vales. ¢ internacionates” que organizardn v coordinardn la produc-
<ion, le disiribucion v los servicios publicos". Las comunidades 2co-
nomicas trascenderdn los iimites artificiales de los Estados v la
“ ..emancipacion del trabajo regenerard el mundo...”
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s’

adoradores secretos o explicitos del principio de autoridad...’
{Bakunin; Los Osos... V. en este volumen).

La historia de los ultimos cien afios ha confirmado por desgracia
los peores temores de Bakunin. La participacion de los partidos so-
cialistas parlamentarios en los gobiernos burgueses democriticos lle-
va a lg denegacion del movimiento socialdemocrata y a su absorcion
en la maquinaria del Estado y del sistema economico capitalista. La
colaboracion de estos partidos erosiond la vitalidad revolucionaria
del movimiento obrero controlado por la social-democracia y los hi-
zo incapaces de resistir a las hordas fascistas: una tragedia historica
cuya magnitud es imposible calcular, .

Resultaria dificil, si no imposible, escribir una historia del tiempo
modemo sin incluir la parte protagonizada por los partidos social-de-
mdcratas en lg estabilizacion del capitalismo europeo y ahora en la
Espana post-franquista.

Las ideus de Bakunin relativas a la liberacion de la mujer no han
tenido la atencion que tan profundamente merecian. No solo en sus
escritos, sino también en sus relaciones con su esposa Antonia, fue
uno de los mds fervorosos paladines de los derechos de la mujer.

Bakunin defendio a la Princesa Obolensky al rebelarse ésta contra
la autoridad del zar y la de “...Ios Popes ortodoxos de Moscti y San
Petersburgo...”. Aplaudio la negativa de la Princesa a reconocer la
santidad de su voto matrimonial y su decision de abandonar Rusia en
compafita de sus hijos para vivir su propia vida, sin beneficio alguno
de clero ni Estado. Bakunin denuncio severamente al gobierno suizo
por permitir al marido de la Princesa arrebatar y llevar a Rusia por la
Juerza a los hijos de ambos.

Bakunin, junto con los movimientos socialistas y progresistas, y el
gran dramaturgo noruego, Hendrik Ibsen, merecen figurar entre los
precursores del siglo XIX del movimiento moderno de liberacién de
la mujer.

Sam Dolgoff

PROLOGO

En las introducciones a los tres primeros tomos de esta
edicién, sc ha demostrado cémo Bakunin, partiendo de las
cartas escritas en agosto de 1870, cuando la marcha de la
guerra francoalemana se habia dibujado, y elaborando pla-
nes de accién revolucionaria, después del fracaso de esa
accién en Lyon y en Marsclla, llega sucesivamente, a traves
de una critica de lo que sucedia entonces en Francia y un
vistazo histérico sobre el desenvolvimiento pasado en Ale-
mania, a proponer ¢l conjunto de sus ideas, su Antiteolo-
gismo, de 1867-68, con el Fantasma diymo (véase tomo I1I)
y tocando apenas los Sofismas historicos de la escuieia doc-
trinaria de los comunistas alemanes; cémo de alli pasa a
una critica de toda la filosofia llamada idealista, asunto
enorme que absorbe el gran nimero de paginas dcl manus-
crito redactado en febrero, marzo y abril de 1871. .

Comienza esta versién definitiva el 23 de enero, h'fibmndo
escrito antes la 1ltima parte de la primera entrega impresa
de El imperio knutogerménico; el Gltimo en\_rio de esta par-
te fué expedido el 16 de febrero a James Guillaume; lo’que
le envi6 el 19 fué compuesto aiin en Ginebra, pero quedo en
pruebas de imprenta sin utilizar (Soflsr.nas b:.?tor:c?s); lo
que sigue, hojas 149 a 285 del manuscrito, fué env1ado.el
25 de febrero, el 1, el 9, el 16 y el 18 de marzo; las hojas
149 a 247, primeras lineas de ese manuscrito, es el'fragrnen-
to internacionalmente conocido, publicado por primera vez
por Eliseo Reclus y Cafiero (Ginebra, 1882) con el vtltulo
elegido por Eliseo Reclus: Dios y el Estado, Kropotkin me
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167, 168, 169. Ensayo de explicacién sumaria. Dios existe, por
consiguiente el hombre es esclavo.

Nuevo envio del 1.° de marzo, pag. 170 (1).

170. Las religiones embrutecen (2).—Los ilustres idealistas lo
saben bien.

171. El1 Dies que adoran no es real, no es un ser, ni siguiera
idea—aspiracién, todo lo que hay de bello y de grande——Por qué
no dicen—ellos el hombre.—; Ah, es que existen Guillermo y -[ilegi-
ble; léase Napoleén II1I] hombres los dos. Para ellos dos polos;
divinidad-animalidad y en medio /a humanidad.

172. Desprecian la 1égica. Su contradicciém: quieren a Dios y
quieren la humanidad, la auteridad y la libertad.

173. 8i Dios existiera realmente, habria que hacerlo desapare-
cer—¢Qué es la autoridad?—No reconocemos mis que una, la de
las leyes naturales, contra las cuales no hay rebeldia posible.

174, 175, 176. Una vez reconocidas, cada uno se somete a ellas;
pero s6lo es reconocida una pequefia parte, y las leyes sociales son
mas o menos desconocidas~—La libertad del hombre consista en
esto: que obedece a las leyes naturales porque las ha reconocido,
¥ no porque le son impuestas.

177. La ciencia es siempre menor que la vida.—Nada de gobierno
de academia cient{fica—esa academia acabaria ella misma por em-
brutecerse—es propio del privilegio matar el corazén y el espi-
ritu~~Lo misme para las asambleas politicas.

- No rechazo toda zutoridad.

178. Autoridad especial, libremente aceptada y contrastada y
transitoria.

179. Divisién de! trabajo. Cada uno es autoridad a su vez.

180. Reconocemos, pues, la autoridad absoluta de la ciencia.

181. Pero rechazamos la universalidad y la infalibilidad de los
representantes de la ciencia.—La ciencia jamas acabada.

182. En nuestra iglesia, el Cristo es la ciencia absoluta, nunca
realizada.—Contra las pretensiones de sus representantes, apelamos
al dios padre, la vida—Aceptamos las autoridades relativas, espe-
cialistas, pasajeras [flegible], Rechazamos toda legislacién, auto-
ridad, infiuencia patentada, oficial, legal, como funesta e incapaz
de servir més que a los intereses de las minorias (3).

183. La autoridad de los idealistas, divina, absoluta—Un Gltimo
esfuerzo desesperado para divinizar lo humano—Tode lo contra-
rio de lo que hacemos.

184. Para dar mayor autoridad a las buenas ideas, creen nece-
saria la sancién divina.—En su nuevo culto sin milagros, todo ham-
bre que expresa una idea buena, grande, es inspirado por Dios.—

(1) Las hejas 149 a 169 fueron enviadas a Guillaume el 25 de febrero de
1871 las pdginas 170 a 199, el 1.0 de marzo.

(2) Esta pégina y la anterior estin extraidas de E! Antiteologismo. Con- .
frontar péginas 71-74 de] tomo IIT de estas Obras.

(3) Aqui es donde se encuenmtra en el texto la conclusién “he agui en gué
sentido somos realmente anarquistas”. ’

PROLOGO 9

¢Y la prueba? No es necesario—Ila bondad misma de la idea—eso
parece ser inmoral—es funesto. El misme resultado desastroso que
en las religiones positivas.—Proclamar divino lc bueno, es declarar
que el hombre por si no es capaz.—Vuelta a la cs:,e.nma_‘de toda
religién, denigracién de la humanidad.—(185) Glorificacién de la
divinidad —Dios—por consiguiente sus intérpretes—el gobierno de-
sus elegidos, de sus inspirados.—Imposible suponer que todos sean
igualmente inspirados. Por lo tanto, gobierno de los genios virtuo--
sos—Mazzini, Luis Blanc. e

186, Vueltos a caer en la Iglesia—(Escuela)—Estado—Repifibli-
ca—en el fondo, la misma cosa—{Sobre la escuela, polémica contra
Mazzini) contra sacrificio.

187. Al divinizar Ias cosas humanas, los idealistas concluyen en
el triunfo del materialismo brutal. . o

188. E! idealismo en teoria tiene por consecuencia el materialis-
mo en la préactica. L . .

189, 190, 191. Pruebas histdricas: civilizacién griega y civiliza-
cidn romana—-italiana y germadnica.

196, 197. Catolicismo y todas las religiones.

199, ¢ Quiénes sou hoy los idealistas tebricos? Napoleén III, etc.
-—y los materialistas—los pueblos, que quieren la humq:}tdaq.—
¢ Quidnes son los verdaderos idealistas, no de la abstraccién, sing
de la vida, no del cielo, sino de la tierra, y quiénes scn los mate-
rialistas? ) . .

200, 201. Qué razén lleva a los hombres ilustres al idealismo
a pesar de todo eso.—Creen que el idealismo es necesario para !a
grandeza moral del hombre, y piensan que ¢l materialismo reb_a;a
al hombre al nivel de los animales.—7¥ si fuera lo conirario, Jquitn
estaria en la verdad?

{Pag. 200. Enviado el 9 de marzo) (1). i

200. Todo desenvolvimiento implica la negacién de{ punto de
partida: por consiguiente, los idealistas parten del espiritu y le-
gan a la thateria—de la libertad a la esclavitud. o

201. El desenvolvimiento histdrico, segin los materialistas, con-
tinGa en ascemsién—y segin idealistas decadencia—En todas las
cuestiones, sorprenderéis el idealismo tedrico en flagrante delito
de materialismo practice. i .

202. La Historia, en los idealistas es una caida continua comen-
zando en el salto mortal divino del espiritu a la materia, jy qué
materia!—La divinidad, achatada.—Todo movimiento en esa mate-

(1} En el calendario-diario: (9 de marzo); Folleto = busca el sendero. En-
viade Guillaume folleto: paginas 200-246 incl, En el bolsilio 3 fr, 30 ctms. {por lz
noche) Folleto — siempre sendero—; (10 de marzo): Folleto — sen.dero parece
encontrado—... En el bolsille 1 fr. 85; (11 de marzo): Folieto — Siempre sen
dero... Quedan 5 céntimos”...; En los dias siyuientes: (I3): FoII'eto. trato de u-
trar en el gran camino; (14): Folleto, det sendero al gran camino—; (16): I‘Fn—
lleto, poco — pero bien meditado — ficcifn a_desarrollar’. Habm‘nd.o tor.zaco a2
préstamo a E. Bellerio 2¢ liras, el 12 anota: “En el bolgillo, 99 céntimos. ]?ea-
pués: “Quedan 55 céntimes”. E1 18 pide a crédito 110 francos a su patrons ¥
sale 1 19 para Florencia. ~
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ria, un milagro, Es la divinidad que se busca.~—Ilumina, en fin, en
cads hombre una chispa mistica, una particula de ella misma.

203. Cémo lo inmortal se zloja en lo mortal-—el maycr mila-
gro—(204) ;Cémo un alma puede ser mis pequefia, mis estiipida
que otra?—La divinidad dividida en una infinidad de particulas.—
Esas particulas buscan su todo.—La divinidad cafda no se volveria
a4 encontrar jamés si la esclavitud de lo alto, no caida, el Dias
Padre, no acudiera en su ayunda.

203. Nuevo misterio.—EI Dios Padre elige entre las particulas
les protetas.

206. Por tanto, he ahi la manifestacién de Dios sobre l1a tierra
—¢cl hombre se anula—Cuanto mas aparece la divinidad en el
mundo, mas misero se vuelve el hombre-—207. Error profundo de
los idealistas—creen ennoblecido el hombre por Dics—el principio
de autoridad—ia Iglesia y el Estade (1).

208. De todos los despotismos, el de los dectrinarios inspirados
es el més detestable~—El celo divinoe mata al amor divino—[ilegi-
ble. léase punto de vista de la] eternidad—desdén hacia las cosas
pasajeras.

Dero lo pasajero ilena la vida de los hombres reales.

209. La idea general es siempre abstraccién.—La ciencia mistna
no comprende mds que abstracciones—su misidn es esclarecer, mos-
trando las leyes generales, no gobernar. El gobierno de los hombres
de ciencia opresivo, explotador, detestable.—210, 211, 13, 14. No
prdiendo comprender a Jacques no debe gobernar a Jacques. Tra-
tarian como a los conejos (2).

217. La rebelién de la vida contra la ciencia—Ventaja de la
ciencia, puede humanizarse-—la teologia y la metafisica no.—La
cientia de la Historia, lo mismo que la ciencia social, no puede
abarcar mas que cosas generales.

221, La ciencia debe fundirse en la vida.

223. La vida, no la ciencia, erea la vida—mas vale para los nues-
tros pasarse sin la ciencia que dejarse gobernar por los sabios.

224. Los idealistas, mil veces peores—E] orgullo de los idealis-
tas, so=tenido por Dios.—El idealismo es la esclavitud—E] triunfe
del més craso materialismo.

227, 228. El hombre, ser completamente material.—E] espiritu,
funcién material—;Cémo han llegado los hombres a creer en Il
existencia separada del espiritu puro? Esto pertenece 2 la psicolo-
gia histérica. El hombre crea a su Dios sin quererlo, después ]
adora.—De esta manera, los pueblos primitives crean su Dios.—~Lo
més dificil es plantear el mundo divino—Despusés, todo permanece
por si mismo~—Como tradicién, hibito, locura histérica se con-

(1) El pasaje del texto: “He ah? el principio de la autoridad bien estable-
cido, vy con él law dos instituciones fundamentule: de ta esclavitud: la Fglasia
¥ el Estado”. Estac dltimas palabras son las que han dado probablemente .
Reclus 13 idea de titular el fragmento publicado en 1882: Dios y ef Estado.

(2) Las hojas 211-213 se han perdido; véase Oeuvres, III, pig. 90, nota pri.
mera, por Guillaume. Las pocas palzhras de este resumen ripido nes dan la finia
fuente, por tanto, que nos hace formar una ideaz de cllas. En las ediciones france-
sas anteriores ¥ en todas sus traducciones existen veintitrés Hneas de un texto
nompiesto probablemente por Reclis para lsnar la laguna,
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vierte en naturaleza social-—Como locura histérica se establece tan
fuerte gue lo natural parece imposible y lo loco sélo real—Una vez
establecida, es muy dificil hasta para los grandes espiritus desem-
barazarse de ella. ' ]

230. EJ segundo paso dificil—fe en un dios tnico (1).—Condi-
ciébn: conguista humana--humanidad—231, metafisica gnega—_ldea
de la divinidad impersonal—tercera condicién Dios judio [rleg:ple]
idea divina—I[ilegible] Dios cristiano.—Para elementos histéricos
—es preciso un hecho vivo.—Jesucristo—predicé a los esclavos-—
escindalo de la fe—caida de la razé6n.—236. Yo creo: el absurdo,—
Primero: [ilegible; léase: mundo de los esclavos].~-Segundo: in-
vasién de los barbaros. o ) o

237. Durante diez siglos después [ilegible; léase: el cristianismo
dominé por la Iglesia].—Primer ataque: Renacimiento—Segundc:
siglo XVIII—Por qué no ha sido vencida.

238. Reaccién—Rousseau—Robespierre.

239, Chateaubriand-—Es;:uela romadantica.

240, La burguesia y la literatura. o )

21? R:staufacién fechaza burguesia [ilegible; 1éase: la revolu-
cién]-—~—-Beranger—Pablo Luis Cpuriar.

242, Julio (1830)—la burguesia se vuelve conservadora.

Dos medios para convencer a las masgs-—-—Revoluc1on—:-rehg:_én-

246. {Qué retigion? Cat&olicis_.mo,. imposible—Protestantismo, im-

ible—creando deismo doctrinario. )

pogtstgselacrgoctrinaria-Benjamin- Constap:c, Madame Sta.eI,_Royer
Collard, Guizot, Villemain.—Reconciliacién de la Revo}uglénmla
libertad con la reaccién—autoridad en provecho F!e esta: u]tlmq, .@n
politica, escamoteo de la libertad popular—en filosofia, sumisién
de 1z razén a los principios eternos de la fe,

Aqui se termina el resumen en la pigina 5 de un manus-
crito cuyas paginas 6 a 8 estin vacias. Hasta aqui, el texto
fué enviado a Guillaume el 9 de marzo de 1871, y §1 texto
impreso en 1882 se termina también en este lugar mas o me-
nos, o mis exactamente en la hoja 247, de la que fueror} im-
presas entonces algunas lineas (sobre la frll,?sofza de Victor
Cousin, “el padre del eclecticismg; francés”; el resto de la
pégina, no (véase Oeuvres, II1, pag. 131, nota 1)..

La razén de esta interrupcién del texto publicado por
Reclus fué, sin duda, que su continuacién (bojas 247 a 286)
trata un asunto finico, de una exposicién de la doctrina tan
reaccionaria de Cousin con un nimero restringido de obser-

icidn de 1882, las péginas 79-83 han sidq .mtercala.das de
un (!;lmﬁ::l;i’o e:on]:er:ido y sc hallan por tanio en todas las edicicnes y traguc-
clones de acuerde con ese texto. Pero su texto revisade segiin F! manuscnto] n "s:
encuentra més que en la edicién inglesa de 1910 (Freedom Library) v en éa'rms
duccién alemana hecha por mi (Leipzig, 1919), pigs. 68-72. Son hermosas pagi
que se hallardn también en el tomo precente,
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vaciones y de notas por Bakunin. Es pues, por decirlo asi,
un 'manual del verdadero burgués del tiempo de Luis Felipe
y un estudio bien interesante de la reaccién en una de sus
formas mds insidiosas. Pero este estudio de la reaccién, que
vale la pena leer con atencién —puesto que toda la fraseo-
logia oficial de los Estados, de los politicos, de la ense-
fianza oficial, de la moral y la religién convencionales, de
la economia politica en boga, todo eso es expuesto en él
de una manera muy fina, precisa, de légica despiadada—,
pero, digo, esta parte hubiera hecho pesado el vivo y mo-
vido folleto Dios y el Estado, de 1882, y por tanto fué
omitida. , N

Con motivo de la discusién de la misién que el “Estado”
se arroga, el autor llega hasta describir la pretensién del
Estado de limitar la “libertad de cada uno en nombre del
interés colectivo de la sociedad entera”. Bakunin oponé su
critica de esa teoria “del derecho absoluto del Estado”, que
Rousseau y Robespierre basan sobre 1a “ficcién” del “inte-
rés colectivo, el derecho colectivo, o la libertad y la volun-
tad colectivas”... y estas observaciones, comenzadas en for-
ma de nota, continfian también en las hojas 247 a 340, la
ultima; es ese el texto que he publicado primero en tra-
duccién inglesa en el periédico anarquista Liberty (Lon-
dres, marzo-septiembre de 1894), después en QOeuvres, I,
pags. 263-326 (Paris, marzo de 1895).

El 16 de marzo de 1871, las ho}as 247 a 272 fueron envia-
das a Guillaume, y el 18 las hojas 273 a 285 —por consi-
guiente, a excepcién de la 286, todo el texto escrito—. Ba-
kunin llama a esa descripcién del burguesismo, “sendero”
y se ofupd de ella, para llegar ahi y escribirla, del 9 al 12
de marzo.

El 13, anota: “trato de entrar en el gran camino”; ha
hecho eso pasando de la metafisica a la politica y al Estado;
el 16, anota: “la ficcién a desarrollar”; es la mencionada
de la omnipotencia del Estado “en nombre del interés co-
lectivo de la sociedad entera”. Aqui intervino el viaje a
.Florencia, y a su regreso, del 5 al 15 de abril, escribe esa
inmensa nota, de las hojas 286 a la 340 que no envié ya' a

Guillaume a quien visit6 antes de dos semanas después,

el 27, en Neuchitel. Al regresar a Locarno, a fines de mayo,
volvié a comenzar con las hojas 139 2 286 del manuscrito,
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a fin de preparar la segunda entrega impresa, para sufragar
los gastos de impresién de Ia cual contaba con los estudian-
tes rusos Sibiriakof y Ponomaref; pero no pudo hacer esa

publicacién. _
Existe también un resumen ripido de esas hojas, por con-

signiente, a partir de la 286, de la gran nota, que repro-
duzco:

286. Ficcién libertad, derecho colectivo—representadas por el
derecho absoluto del Estado.

287. Por qué la burguesia detesta el Estado y lo adora—razén
prictica.—288, razén tebrica—teoria de la libertad individual fue-
ra de la sociedad.

290. Los verdaderos individualistas. los santos eremitas—ejem-
plo a seguir.

294. Los hombres reales—melancélico especticulo—absolutamen-
te determinados por la naturaleza y por la sociedad.

295, Lentitud de! desenvolvimiento natural desde el punto de
vista materialista,

206. Perc no para los idealistas.—El hombre caido, forzado a
asociarse para vivir y para volverse a encontrar.

297. La libertad del! uno limita la de! otro —Entonces el Estado
es la negacién de 1a libertad.

298. La libertad seglin los materialistas.

301, 302. La libertad segin los materialistas—muy compleja—
tres momentos o elementos:—el primero: positivo y social: desen-
volvimiento de todas las facultades. humanas. Segundo momento:
rebeldfa del individuo contra la autoridad diving y humana-—contra
el Estado.

303. La rebelién contra la sociedad es més dificil—inmenso po-
der de la sociedad sobre los individuos, que son su producto.

306, 307. La sociedad, ni bien ni mal-—antes de eso.—El Estado
es el mal.—La sociedad no se impone legalmente—se insinfa.—El
individuo universal no es tampoco un ser universal o abstracto—
que responde de todo. i

308. Cerebro—trabajo formal—contenido dado por la sociedad.

300. R [ilegible; véase: Oeuvres, 1, pigs. 291 a 295].

312. Con esa potencia, lo que asombra, es que se hayan encon-
trado hombres que se rebelen. :

313. Masa de los hombres rutinarios.

314. Por qué las masas se rebelan dificilmente—ignorancia. Cla-
ses privilegiadas—privilegios.

315. Imposible admitir que las clases privilegiadas sean f:or}dl_:—
cidas por el solo interés—en toda gran asociacién, hay un principio
moralizador.—Error fundamental de los idealistas.

1.ibertad, moral individual.

316. Individuo aislado, ser profundamente inmoral,

320. Los metcfisicos buscan Ia moral en las relaciones de los
hombres entre si y al mismo tiempo dicen que es individual.
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322. La sociedad como medio t i .
[ilegibie] los hombres. © transitorio de desenvolvimiento

325. Teoria general de las moralidades metafisi ili
) z sicas, -
¢ibn aparente enfre razén y Dios, socialismo e indiviguallzi:g,:mlm

326. A pesar de es o1 iduall
tanto in mgral. s¢ socialismo aparente—moral individual—por

327. En esa sociedad de los idealista i
‘posibles entre individuos: explotacién ; :‘;ll;.i:l:r:gf s felaciongs

330. Amaralosh i
vorogobormae ombres por el amor de Dios—es amarlos escla-

331. Dios no puede amar—el hombre no puede amar a Dios mis

que como escl i i i i i
el B 5?_“' pero tiene necesidad de Dios, y Dios no tiene

330.

Se da el mismo texto como asunto préximo

pégmg 3‘26): “debo sefialar ahora céul:o la cier(lcoi:u:;‘ls’ :l’

materialismo y el.socialismo... precisamente porque ton':an

por punto de partida Ia naturaleza material y la esclavitud

natura'l Yy primitiva de los hombres, y porque se obligan por

€30 misma a buscar la emancipacién de los hombres, no fue-

ra, sino en el seno mismo de la sociedad, no contra ella sino

Eﬁ:rcfrg?én?bzn clulm;nar también necesariamente en el’esta-
o de la més - Py

deLI: ol moralidaflgfpha libertad de los individuos y

contraparte de esta nota-texto no fué escri

queda un “plan manuscrito” de ella que es qui:;;lg rfset:lo-

tado de la meditacién anotada el 16 de marzo (“Folleto

poco —pero bien meditado—, ficcién a desarrollar”). Helo

aqui (segfin mi Biografia, p4gs. 533-34)« l

El ic.lea'lismo—-es decir el reine de la ficcién.
R N

R ey o del trabajo, signo de la libertad
%:ﬁ}g:ﬁg:;%:iffizggrﬁﬁg?&; éi.el dereche ajeno—negacién.

Realidad—- &
merz?;itiad Subordinacién del hombre a la cosa—transaccién co-

Estado—Ficcién—Bien pfiblico—Derecho comfin,

Realidad)—E i v
rlog.-—P:-i :ilggio.xplotaclﬁn del bien de todos en provecho de algu-

Uni v_ersidad—Ficcién—-Ciencia.
Realidad—Pedantismo, Charlatanismo.
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Por consiguiente, después de haber establecido, explicado la na-
turaleza de la ficcidn, demoler las ficciones: Dios, Libre albedrio,
P{;u:iiedad, Moral, Estado, Civilizacién, Justicia, Libertad, Huma-
nidad,

Idealismo—Materialismo.

Justicia—Injusticia. )

El1 idealismo, histéricamente necesario. La humanidad, comen-
zando siempre, no por las realidades, sino por los simbolos.—El
idealismo ha creado todos los simbolos de los hombres-cosas. Pero,
por una dialéctica que le es propia, ha producido en el mundo real
su contrario—Materialismo craso.

Nosotros los materialistas, los socialistas, queremos que los sim-
bolos se conviertan en realidad—y para eso es para lo que quere-
mos destrair todas las ficciones ideales.—Nosotros, los verdaderos
idealistas en la prictica——ellos, los materialistas.

Dan por base a la moral tres negaciones de la moral:

1. El individualismo—el libre albedrio.

2. La injusticia—la propiedad.

3. La familia—la hipocresia.

El idealismo considera el Estadc como la forma absoluta de la
sociedad—condicién suprema de la civilizacién, prosperidad, pro-
greso, justicia, libertad, como tinica realizacién posible de la huma-
nidad. Y, sin embargo, negacién de la humanidad.

El Estado convierte la libertad natural de todos en esclavitud de

todos y en privilegio de algunos.

Por estos resiimenes y proposiciones, se seguird el razo-
namiento de Bakunin a distancia, en grandes lineas; pero,
al abordar el texto, se asombrard siempre uno de la riqueza
del detalle, de la argumentacién y de la ejemplificacién
cerrada y amplia de que llena sus cuadros. Sin embargo,
existen afin algunas piginas no utilizadas, de las variantes
rechazadas, que es preciso al menos describir aqui.

II

Se compusieron en la “Imprimerie Cooperative” de Gi-
nebra las hojas 138 a 148 del manuscrito, Sofismas histéri-
cos y 1a gran nota que se ocupa de las calumnias contra Ba-
kunin y llega a la discusién del reproche de paneslavismo
que se habia pronunciado contra él. El manuscrito es anota-
do en la pégina 148: “Imprimerie Cooperative”... el 20 de
marzo de 1870 [rectamente 1871]... leida, corregida y aumen-
tada... El texto dado por Guillaume, Oeuvres, III, se ter-
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mina, pues, en el parrafo: “gi tal es el sentido que dan a esa
palabra paneslavismo...” Guillaume habria podide encon-
trar en las péginas 338-39 de mi Biografia que existe una
larga continuacién de esa nota, hojas 149 a 169, que co-
mienza: “No diré nunca a los eslavos...”. El texto es inédito.
Habla largamente de los eslavos y los alemanes; citaré este
pasaje, pdgina 151: ‘

“Comparad los horrores de las invasiones pasadas de los
hunos, las de los mogoles con los de su [los alemanes] inva-
sién actual en Francia. Los desafié a mostrar la sombra de
una diferencia. Sus actos son los mismos; es la misma atro-
cidad despiadada; son las mismas matanzas, el incendio de
las aldeas y de las ciudades, el exterminio de las poblacio-
nes, el saqueo, la violacién, en una palabra, todo, todo, abso-
lutamente todo lo que han hecho los tirtares..”; la diferen-
cia, seria la ciencia: “los alemanes son feroces con una bes-
tialidad reflexiva...” '

Habla luego de los obreros alemanesy de su idea del gran
Estado popular nacional, de los eslavos, del paneslavismo
y contra el Estado; de la diferencia entre Herzen y €l en
su concepcién del occidente de Europa (que Herzen con-
sideraba podrido y propio para ser destruido). Sobre la una-
nimidad de Ia burguesia contra la religién. E! manuscrito
queda inacabado. Bakunin prefirié abandonar las cuestio-
nes nacionales para un Apéndice germanoeslavo que seria
¢l contrapeso del otro Apéndice sobre el fantasma divino.

Un fragmento, las hojas 143 a 152, se ocupa del Dios bi-

blico, de la leyenda de la creacién del mundo, del paraiso,
etcétera, tratando esas imaginaciones someramente, humo-
risticamente. Es, me parece, una expansién de lo que se ha
dicho al principic de Dios y el Estado. El pasaje notable
sobre “Satanis, el eterno rebelde, el primer librepensador
y el emancipador de los mundos” (se sabe que Bakunin ama-
ba la figura de Satands y que fué impresionado por la muer-
te de Sansén). Ese pasaje es expresado asi: “Satands, el
genio emancipador de 1a humanidad, la Gnica figura verda-
deramente simpdatica e inteligente de la Biblia, llega alli [al
paraiso] repentinamente, no se sabe de dénde; un antiguo
rebelde, el padre de la revolucién...” Seria preciso volver 2
ver ese fragmento, sobre el cual me faltan otras notas por
el momento. Es titulado: Dogma teolégico y cristiano.
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Otro fragmento, hojas 159 a 161, es titulado mds tarde
Respeto I.l-u-‘man:o y contiene estas lineas: “Por respeto hu-
mano int:endo, pues, desde el punto de vista intelectual, la
abohf:mp de todas las creencias religiosas, comenzando por
la pr_mc:pal, la creencia absurda en Dios... y desde el punto
de vista moral o social: el respeto, el amor, la pasién de
cada uno por su dignidad humana y por su libertad propia
en tanto que son reflexivas y realizadas en la dignidad y en
la libertad igual de todos los hombres que le rodean..”

Hacia el fin de Dios y el Estado, alli donde Lamartine
es vapulado, un hombre a quien Bakunin detestaba instin-
tivamente y que aun en su prisién, en una carta a su amigo
Reichel (el 9 de diciembre de 1849) llamé: “la més grande
frase del siglo”, comienza otra versién (hojas 242 a 249}
tﬂ:_ulada rpés tarde Historia de la burguesia. Como el manusz
crito _defmitivo pasa en la hoja 247 a una larga exposicién
del sistema ecléctico de Victor Cousin, esa versién estd
pues, mé§ elaborada. Copio algunas lineas: “Entre los burj
gueses pigmeos del comienzo de este siglo [XIX; acaba
de hablar de Thiers y de su H istoria de Ia revolucion] y los
bur_guese_s gigantes de fines del siglo dltimo, jqué abismo!
Bajo la inspiracién del librepensamiento, titanes nuevos y
que llevaban la religién de la humanidad en su seno, estos
Giltimos habian escalado el cielo y derribado los alt:'a.res Y
los tronos, hablando, obrando, destruyendo y reo‘rganizando‘
en nombre del derecho humano, del derecho popular y sin-
tiéndose sostenidos por las simpatias de las masas popula-
res; mientras que los burgueses més liberales de la época de
Ia Rest.aufamén, teniendo ya la conciencia de la oposicién
que existia entre sus intereses de clase y los del proleta-

riado, y no llevando en sus corazones mis que la religién

de su ambicién personal, de su vanidad y de su avaricia,
s¢ aliaban con una desconfianza llena de reservas con esas
mismas masas a quienes debian engafiar para escamotear
ien su detrimento las posiciones lucrativas..” [Se trata de
;s 1consp1rac§ones bajo la Restauracién]. Después habla
Yepa'ti r:,:voluc:énl de julio y de la doble conciencia, tebrica

rictica, en el corazén de todos los burgueses li ‘

y précth g s liberales,

_Exlste un fragmento, hojas 247, 248 y B a G, cuatro pi-
ginas cada una, y H, dos y media, por consiguiente veinti-

2. Obras de Bakunin. - IV
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ocho péaginas y media, que es la primera versién, mis corta,
de la gran exposicién de las ideas del burguesismo, que en
el texto definitivo estd interrumpida, inacabada y continua-
da sélo por la gran nota hasta la hoja 340. “Aqui” tenemos
un “texto” que sobrepasa el fin de esa exposicién y que es,
aunque en versién rechazada, el “iltimo”, el mis lejano
fragmento que existe de ese texto. Después de la larga
exposicién del eclectismo, se dice alii: “He ahi, pues, la teo-
ria idealista completamente desenmascarada por si misma:
Dios al comienzo y al fin, como principio y como termina-
cién; y en el medio, es decir, en el mundo real, €] materia-
lismo craso de la burguesia explotadora.

"Entre esta teoria y la de los idealistas generales e ilus-
tres que tengo el honor de combatir y que se ilaman repu-
blicanos y demécratas, la diferencia no es grande. Hasta
se puede decir que es nula, en el sentido de que estd com-
puesta enteramente de ilusiones, de aspiraciones impoten-
tes y estériles, de paiabras elocuentes, de humo” (hoja H 3,
donde el texto se detiene en medio de la pagina).

He aqui la verdadera conclusién de Dios y el Estado que
corresponde a su principio: “;Quién tiene razén, los idea-
listas o los materialistas?...”, es decir, el punto a que Baku-
nin quiso llegar por el momento antes de entrar en un nuevo
problema.

Falta afin por hacer una edicién completa y critica de sus
trabajos manuscritos del invierno de 1870-71. Para ciertos
escritos contra Mazzini, en el otcfio de 1871, existe igual-
mente una abundancia semejante de materiales no utiliza-
dos, y a menudo los asuntos tratados son los mismos que
los del invierno de 1870-71. Seria, pues, necesario un exa-
men cuidadoso de esos fragmentos también para llegar a
los fines que ese trabajo puede tener: no son fines de ané-
lisis filolégico o de una inclinacién infitil hacia el detalle;
pero se quisiera llegar a los dos propésitos que siguen: pri-
mero, a una coordinacién del conjunto de los razonamientos
de Bakunin en sus propias palabras. Comienza muy a me-
nudo, avanza; pero, salvo en programas, cartas, discursos,
donde ha sabido concentrarse muy bien, pues le era nece-
sario, se ve siempre obstaculizado para acabar sus escritos
por miltiples interrupciones. Quisiéramos, pues, avanzar lo
més lejos posible en su exposicién de sus ideas, y para eso
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nos es necesario utilizar todos esos. restos. Desgraciada-
mente, muchos otros manuscritos se han perdido.

El segundo propésito es este: se encuentran en todas
partes, en las variantes rechazadas, razonamientos, observa-
ciones, impresiones personales u opiniones histéricas, etc.,
que vale la pena retener y que no se encuentran mis que en
ellas tal vez. Es un hombre interesante el que nos habla y
que escribia sobre la base de una gran experiencia. )

E] volumen presente contiene en el fragmento EJ princi-
pio del Estado un escrito comenzado, de escritura muy ré-
pida, que me parece ser un resumen muy bien venido de
muchas de las ideas de Bakunin, De una critica de “todos”
los Estados, grandes y pequefios (“El Estado es la nega-
cién de la humanidad”), pasa al derecho humano y a Ia
moral humana, a las religiones que ensefian una moral so-
cial y a las que, como el cristianismo ante todo, rinden culto
al individualismo. Mucha de la argumentacién de Dios y el
Estado se encuentra de nuevo alli, abreviada. Leemos:

“Resultd que... bastaba que una cosa fuese adorada en el
Cielo para que todo lo contrario de esa cosa se hallase rea-
lizada en este bajo mundo. Eso es lo que se llaman ficciones
rveligiosas; a cada una de esas ficciones corresponde, se
sabe perfectamente, alguna realidad monstruosa; ..Veremos
pronto que lo mismo sucede con todas las ficciones politicas
y juridicas, pues las unas como las otras no son,.por otra
parte, sino ¢onsecuencias o transformaciones de la ficcidén
religiosa.”

El manuscrito de treinta y seis piginas llega a una critica
firme de los absurdos del cristianismo; no fué continuado,
que nosotros sepamos. Es un escrito vivo, rdpido, cuyo fin
inmediato nos es desconocido.

Ninguna indicacién cronolégica, salvo la mencién de Bis-

marck y de Thiers. Existe, sin embargo, este detalle cu-.

rioso: que al reverso de la pigina 4, como al reverso de la
pigina 238 rechazada del gran manuscrito, aquél en que se
encuentra el plan reproducido més arriba (“El idealismo es
el reino de la ficcién...”), se encuentran nombres abreviados
de amigos de Bakunin y nimeros (véase mi Biografia, pé-
gina 438). Coincidencia curiosa para ser accidental, segfin
yo pienso. Antes de volver a examinar y a comparar €sos
dos grandes grupos de cifras, no quiero aventurar una hip$-
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tesis. ¢Para quién ese escrito? Contiene demasiado de las
mejores ideas del gran libro, para que el autor haya podido
querer publicar ese resumen ripido. ; Era un esbozo raudo,
un ejercicio del autor, escrito en marzo de 1871? ;Estd es-
crito, quizds, durante su permanencia en el Jura, para servir
de texto a una conferencia? No pienso gque sea el manus-
crito llamado Programa que escribié en Florencia-Prato,
aunque es posible que haya sido escrito estonces. No es
mencionado en el calendario-diario de 1871.72, y en los 1lti-
mos meses de 1870 Bakunin fué absorbido ain por la parte
politica de su trabajo. Es un problema que no llegué a re-
solver cuando publiqué ese manuscrito en La Societé Nou-
velle, revista de Bruselas, en noviembre de 1896, pags. 577-
595, y que no puedo solucionar hoy.

En todo caso, es una lectura fitil para abordar el estudio
de las ideas de Bakunin que estdn alli, ligera, graciosamen-
te desarrolladas; la parte que habla de los dioses de los
antiguos griegos (“En Grecia, la divinidad se humaniza...;
el Olimpo, imagen de la federacién de las ciudades grie-
gas..”"), es verdaderamente ecncantadora.

III

Por difundido que esté Dios y el Estado desde 1882, la
tradicién del libro de gue fué una parte, se perdié comple-
tamente. Cuando todos los manuscritos fueron remitidos,
en 1877, a James Guillaume, éste los entregé, en 1878, a Eli-
seo Reclus, escribiéndole, ¢l 21 de marzo de 1878: “el {inico
medio de sacar partido de ellos [de todos los manuscritos],
me ha parecido, es adoptar un cierto nimero de titulos ta-
les como “Alemania—Mazzini—Ateismo—Internacional”,
ctcétera., y extraer de cada'uno de los manuscritos o frag-
mentos de manuscritos los pasajes interesantes... Se obten-
dré asi un volumen compuesto de una media docena de capi-
tulos, estando cada capitulo formado de una serie de pasajes
separados y relacionados entre si sélo por el titulo comiin del
capitulo..”. Reclus sacé, sin embargo, del primer intento
La Comuna de Paris y la nocién del Estado, que es ¢l Pre-
a4mbulo del libro (véase Prélogo, V, del tomo II, pag. 31),
aparecido, en abril-mayo de 1878, en Le Travailleur (Gine-
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bra) y del segundo intento Dios y el Estado (Ginebra,
“Imprimerie Jurassienne”, 1882, 99 pdginas). Pero Reclus
estaba en Paris cuando fué compuesto el libro y no supo
absolutamente nada de su existencia, conocida entonces 5_610
de Guillaume. No tenia idea de gue todas las partes siguien-
tes se asociaban a EI imperio knutogerméamico, impreso
en 1871, obra cuyo manuscrito conservaba Guillaume.

En los prefacios de Qeuvres, II (1907), pag. 283, y I.II
(1908), pdgs. IX-XX, Guillaume imprime a sus observacio-
nes un matiz de expresién que hace pensar al lector no ini-

‘ciado en esos detalles que Reclus y Cafiero (sobre este dlti-

mo se cree que se ha ocupado muy poco de ese trabajo) fue-
ron un poco negligentes o ignorantes, o que fmplearon
“probablemente” un “pequefio artificio literario” al decl;a’—
rar lo que publicaron “un fragmento de carta o de mfo'rme .
Fué precisamente Guillaume el que, en 1877-78, habria po-
dido dar a Reclus informaciones que éste, puesto frente a
una cantidad de manuscritos y de algunas prgebag deseme-
jantes, no podia hallar por si solo, sin investigaciones bio-
grificas especiales que nadie habia hecho entonces sobre
Bakunin —apenas desaparecido— de una forma r.netédlca.
Las pruebas de la “Imprimerie Cooperative”, hojas 149 a
210, atrajeron, sin duda, la atencién de R;clus sobre ese
texto, encontrd las hojas manuscritas que siguen y las uti-
lizé hasta la “parte aburrida” (er apariencia; sistema ecléc-
tico), dejando a un lado las pruebas precedentes (de las
hojas 139 a 148, polémica contra Marx). Por tanto, una se-
leccién excelente. En cuanto a llamar a eso “fragmento de
carta o informe”, Bakunin escribis cartas enormes (y aun
ese mismo escrito tiene por principio la carta a Palix) y su
informe que contiene el Antiteologismo es igualmente c}e
proporciones anormales. El hecho de que Bakunin queria
realmente componer un libro, se desprende de algunas car-
tas inéditas y de la memoria de Guillaux'ne, que se calla}:a,
porque los pocos rusos que lo sabian 1gua1ment? habian
muerto o se habian marchado. Jukowski estaba alli, es ver-
dad, pero no dijo la menor palabra sobre Bakunin. La parte
manuscrita fué copiada por G. Lefrancais, y el todo libre-
mente redactado, en cuanto al estilo francés, por Reclus.
Como he observado ya, el texto (prueba y copia) sobre el
cual hizo Reclus esas enmicndas, no era muy correcto, lle-
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gando algunas veces a no ser ya el de Bakunin. En vida de
este {ltimo, Guillaume hizo lo mismo con sus manuscritos
—~Con su autorizacién— y hasta exagerd un poco cuando
redacté las Cartas a un francés (1870) (véase Oenvres, 11,
pdgs. 74-75). Kropotkin tomd también interés en la edicién
de Dios y el Estado, en 1882, y sucedié que una parte del
manuscrito queddé en sus papeles, donde la copié en los
primeros meses de 1893,

Yo habfa, precedentemente, visto los otros manuscritos
y pruebas, conservados entonces en Ginebra, y trabajé en
ellos de nuevo en el otofio de 1893, cuando un buen dia, en
octubre, comprendi stbitamente que todo eso se relacio-
naba, EI imperio knutogerménico, los Sofismas, Dios y el
Estado y la continuacién, fragmentos esparcidos en Gine-
Pra y en Londres. He resumido esos hechos en la edicién
inglesa, impresa entonces por el grupo del Commonwealth
(Londres, mayo de 1894, 54 pdgs. 8.°); el finico periddico
que se hizo eco fué La Liberté, de Buenos Aires (1894), que
reimprimié la noticia sobre la historia del manuscrito. De
marzo a septiembre del mismo afio, publiqué en inglés la
mayor parte de la parte inédita, que aparecié en marzo
de 1895, en Oeuvres (Paris, P, V. Stock, I, pags. 263-326).
El primero de abril de 1895, he tenido la confirmacién de
ese descubrimiento por las cartas rusas (a Ogaref) que lei
entonces, Después, en mi Biografia, 1899, he dado el detalle
de los manuscritos y variantes, y he hecho también para ese
libro (nota 2422) una comparacién completa del texto fran-
cés (edicién de 1893) con los manuscritos, de suerte qué,
seglin esas indicaciones, con un poco de atencién, podria
establecerse en todo momento un texto correcto. He aplica-
do esas correcciones a la edicién inglesa (traduccién de
B. R. Tucker, reimpresa por el grupo Freedom, 1910, V +
63 pigs.; diciembre de 1909, que contiene también una nue-
va noticia histérica sobre el libro). Una traduccién alemana
mia (Leipzig, 1919, 84 pégs.; nueva edicién en 1922) con-
tiene también el texto correcto y una noticia general,

El texto correcto francés fué publicado por Guillaume en
Oeuvres, I1 (enero de 1907) y III (marzo de 1908); el
ton{o‘I ha sido reimpreso varias veces. Se encuentran alli
noticias histéricas detalladas que, ahora, levantan todos los
velos, puesto que se apoyan en el calendario-diario de Ba-
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kunin para 1871, que me habia sido comunicado en 1903. Lo
analicé en el Suplemento (manuscrito) de mi Biografia, de
lo cual informé a Guillaume para su L’Internationale y sus
ediciones de Bakunin. Afiadié algunos detalles de sus re-
cuerdos, documentos conservados por él y conclusiones 14-
cidas que sacé de todos esos materiales reunidos ahora.

Hablo de todo eso porque, segiin las introducciones de
Guillaume, se creeria que la historia de ese libro ha sido
siempre conocida, siendo la verdad que quedé enterrada por
la muerte de Bakunin y el silencio de Guillaume. Respeto
las razones personales de su silencio; pero no habria debido
asombrarse de que los camaradas activos durante esos lar-
gos afios no hubiesen encontrado los detalles que encerraba
é1 mismo en s@ seno.

Dios y el Estado (1882), por sus traducciones, fué el
primer fragmento escrito de Bakunin internacionalmente
conocido. B. R. Tucker, que publicaba entonces Liberty,
anarquista individualista, fué el primer traductor {God and
State, Boston, Mass., 1883); esa misma edicién, con un nue-
vo titulo (en Tunbridge Wells, Kent, 1883), fu€ ¢l primer
folleto anarguista inglés, reimpreso por el Commonwealth
Group, en mayo de 1894, por el Freedom Group, en di-
ciembre de 1909 —edicién en que se restablece el texto ori-
ginal— y en Glasgow, Escocia, 1920, en texto “un poco
abreviado” (“Spur”, Glasgow Library), La edicidén francesa,
Ginebra, de 1882, fué preparada en 1881; en una carta al
doctor Friscia, Eliseo Reclus dice, €l 2 de mayo de 1881,
que la composicién se hacia entonces; “contamos tirar dos
mil ejemplares, que costardn probablemente 300 francos”.
Reimpresa en Paris, en el Bureau de La Révolte, 1894,
100 paginas, Dios y el Estado aparecid en La Revista Social
(Madrid), a partir del 28 de febrero de 1894; nuevamente,
en Bandera Roja (Madrid), a partir del 15 de junio de 1898;
en folleto, hacia esa época (sin fecha), versién espafiola y
apuntes biogrificos de R. M[ella] y E. A[lvarez], Madrid,
87 péginas; otra edicién (Madrid, 1900, Revista Blanca,
traduccién de R. Mella (Barcelona, 190—, 121 pags. en 16.%;
traduccién de G. Nifiez de Prado). En alemén: Gott und
der Staat (Philadelfia, 1834, Grupo II de la A. L. T.}; en
la Freiheit, el periédico de Most, en mayo-junio de 1891, ¥
en folleto (Internationale Bibliothek,17), Nueva York, 1892,
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48 pags.; nueva traduccién mia, de acuerdo al texto original
(Leipzig, 1919, 84 pigs. en 8."; Hauptewerke des Sozialis-
mus..., 12), reimpresa en 1922. Traduccién rumana ya
en 1884 : Dumnezen si Statul (Fokshani); nueva traduccién
por P. Mushoiu (Bucarest, Biblioteca Revistei Ideei),
220 pags. en 12.", en noviembre de 1918, Traduccién polaca
Bog i Panstvo (Biblioteca Walka Klas, Ginebra, 1889), en
una coleccién que contiene también extractos de Blanqui;
Walka Klas fué una revista socialista revolucionaria. En
checo, en el periédico anarquista Delnické Listy, a partir
de enero de 1896, y en folleto, Buh a Stat (Nueva York, 1896,
73 pags.). En holandés: God en de Staat (Radicale Biblio-
theek, 1), Amsterdam, Fortuyn, editor socialista, 1888,
102 pdgs. En italiano: Dio e Jo Stato (Milén, Fantuzzi, 1893,
158 péags., 16.%); tercera edicién, (Florencia, Nerbini, 1903,
101 pé4gs.), edicién hecha por un editor socialista cuando
en esa época el ministro de Instruccién piblica recomendd
los Doveri de! lJomo, de Mazzini, como lectura en las es-
ctielag primarias; como treinta afios antes, Bakunin se opu-
so a Mazzini, Otra edicién por la revista L’Universita Po-
polare (Mildn, Biblioteca Germinal, 5), en 1914.

En 1895, Tucker publicé su octava edicién (Nueva York,
52 pégs.): en 1890, tuvo dos ediciones americanas, una en
Columbus Junction, estado de Iowa (Liberty Library, 3), y
otra en San Francisco ( Free Society Library, 4), de las cua-
les la primera fué publicada en 1896 por primera vez. El
grupo anarquista judic de Leeds hizo aparecer en yiddish
Gott und der Staat (Revolutionare Bibliothek, 3, Leeds, In-
glaterra, 1902, 98 pags.). Bog i Gosudarstvo (Moscii, 1906,
Izdanie Ravenstva, IV, 78 pigs.), en una traduccién rusa, y
Bog i Drzhava (Ruschuk, 1913, 55 pdgs.) una traduccién
biilgara.

Fueron publicados extractos en aleman (Berlin, W. Wer-
ner, 1893, 20 pags.), también en 1910, Sozialistische Biblio-
thek, 2, 20 pégs.); en portugués: O sentido em que somos
anarquistas (Propaganda Anarguista, 2; Lisboa, 1895). Afia-
damos diversas ediciones completas o parciales y extractos
mas breves en muchos peridédicos anarquistas, y aun todo
lo que no conozco en publicaciones aparecidas, mayormente
en estos fltimos diez afios. Las traducciones de Obras ba-
sadas en la edicién Qeuvres (Paris) reproducen igualmente
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ese fragmento, pero sin aislarlo de su conjunto. Tales edi-
ciones han sido comenzadas en Moscii (por el grupo editor
de Golos Truda), en Milin (por Luis Fabbri), en Berlin
(por el Syndikalist), en Buenos Aires (por La Protesta)
y en Barcelona con la edicién presente, -

Dios y el Estado esti, pues, profusamente difundido;
muy poco menos que nuestro folleto méds divulgado, 4 los
jovenes, de Kropotkin, y semejante a los folletos mds exten-
didos, el de Malatesta, Entre Campesinos, el de Kropotkin,
La moral anarquista y el de Reclus, Evolucién y Revolu-
cién. Es una de las joyas mds brillantes de la literatura
anarquista, una pieza donde apenas se trata de economia
social y que se ocupa de diversos asuntos bastante alejados
a primera vista, pero que posee la rara cualidad de desper-
tar el espiritu critico, rebelde, antiautoritario, no por las
arengas apasionadas, sino por un razonamiento sblido, in-
tenso, que destruye las veleidades autoritarias adormecidas
en nostros, que purifica el espiritu y que sabe crear verda-
deros anarquistas, en lo sucesivo capaces de penetrar las
ficciones antiguas, primitivas, que nos rodean todavia por
todas partes y que hacen durar la cautividad de los espiritus
en las cadenas de la autoridad, plaga afieja desde largo
tiempo para los espiritus libres.

Es preciso que ese escrito sea siempre accesible, aparte
de los grandes vollimenes de Obras, en'dimensiones reduci-
das. En la forma extremadamente variable, pero, como se
ha visto, bien acogida en todas partes, que Reclus le did.
Pero valdria la pena corregir en lo sucesivo ¢l texto, de
acuerdo con los manuscritos originales, como se ha hecho
en la edicién presente y antes en las Oeuvres francesas y en
las traducciones inglesas (1910) y alemanas (1919). Tal vez
habria que afiadir algunas piginas de las variantes inéditas;
vy si se quisiera agregar un texto parecido, el fragmento EJ
principio del Estado se prestaria muy bien a ello.

v

Este volumen termina con un escrito de actualidad: Los
osos de Berna [el Consejo federal suizo] y €l oso de ’S_an
Petersburgo [el zar Alejandro II]. Lamentacién patriotica
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[sobre el servilismo del Gobierno suizo ante las exigencias
rusas], por un suizo humillado y desesperado (Neuchatel,
Imprimerie G. Guillaume Fils, 1870, 45 pigs., 8.°), que data
de la primera mitad de abril de 1870.

Antes de indicar las causas que hicieron redactar este
folleto vivo y alerta, quisiera observar por qué este escrito
~—como todos los libelos famosos— ha conservado su actua-
lidad en el tiempo presente. Hemos visto, en el curso de
estos cuatro tomos, cdmo se eleva a menudo el autor a la
altura serena que caracteriza a Dios y el Estado, pero ¢cémo
I’as pasiones promovidas por la guerra francoalemana de esa
€poca encuentran igualmente mil expresiones violentas en
esa larga serie de escritos y como se agita tras ellas la vieja
d1fex_-enc1a eslavoalemana. La aplicacién de las ideas a esos
escritos, en mi opinién al menos, choca en ese conglome-
rado de 1r_npresiones nacionales completamente personales
de Bakqmn que forman la base sobre la cual construyé un
enardecimiento muy légico, Pero esa base, precisamente
porque es la suya, no es necesariamente la nuestra, que
hemos vwxdp, cada uno, sus propias impresiones.

Es, pues, interesante observarlo en un terreno de ningfin
deq agitado por las controversias, Suiza, esa antigua re-
plbiica que sabe contener cuatro nacionalidades y lenguas
en comt_mxdad amistosa, Ia que ofrece menos obsticulos a
la prictica de la democracia, ampliamente hospitalaria para
los refugiados de todos los paises y donde las ideas de auto-
nomia estaban profundamente arraigadas. Se sabe que los
partidos reaccionarios de una minoria de cantones habian
pr.ovocado una crisis, en 1847 —que termind por su aplasta-
miento—, y de ella surgié la constitucién de 1848, demé-
crata y centralista.

Bakun.in muestra en qué grado se ha convertido por clla
en una ficcidn la intervencién del pueblo, y hace en general
el Jproceso de las ilusiones democraticas (referéndum, etc.).

Tcgdo gobierno, aun el méis democritico —dice—, es un
enemigo natural de la libertad, y cuanto mis fuerte y con-
ﬁentrado es, mds opresivo se vuelve.” Pero dice también:
_La 9?ntra11zac16n econdmica, condicién esencial de la civi-
lizacidn, crea la libertad; pero la centralizacién politica la
mata, destruyendo en provecho de los gobiernos y de las
clases gobernantes la vida propia y la acci6n esponténea de
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los pueblos.” Por la primera, comprende en este caso el
progreso de orden econbémico, “como la unificacién de la
moneda, de los pesos y medidas, los grandes trabajos pi-
blicos, los tratados de comercio, etc.”, a los cuales no es
opuesto. ,

Llega a este dilema: Suiza “no puede desear volver a su
régimen pasado, al de la autonomia de los cantones, que
constituia una confederacién de Estados politicamente se-
parados e independientes unc de otro”, porque eso tendria
“por consecuencia infalible, el empobrecimiento de Suiza,
detendria de repente los grandes progresos econémicos que
ha hecho, desde que la nueva Congtitucién centralis-
ta (1848) ha derribado las barreras que separaban y aislaban
a los cantones. La centralizacién econémica es una de las
condiciones esenciales del desenvolvimiento de las rique-
zas, y esta centralizacién hubiese sido imposible si no se
hubiese abolido la autonomia politica de los cantones”.

Por otra parte, la centralizacién politica es funesta. -

No queda, segiin Bakunin, “més que una solucién” a ese
dilema: “es la abolicién de todo poder politico, tanto can-
tonal como federal; es la transformacién de la federacién
politica en federacién econdmica, nacional e internacional”.
Expresa eso en otra parte con estas palabras: “Una vez abo-
lido el poder politico, es preciso reemplazarlo por la orga-
nizacién de las fuerzas productivas y de los servicios eco-
némicos.” _

Se sabe que esas ideas se aplican a todos los paises; dice:
“Tal es el fin hacia el que marcha, evidentemente, hoy Eu-
ropa.”

Sabemos que la solucién, necesariamente provisional, que
se ha dado, a partir de 1918, a los problemas urgentes euro-
peos, es todo lo contrario: con la autonomia politica y na-
cional, se ha dado igualmente a las nuevas unidades la auto-
nomia econémica y Bakunin mismo, apasionado por todas
las autonomias, no queria ésta, sabia que era contraria al
progreso, gue creaba el empobrecimiento. Bakunin propuso
el tinico camino de salvacién: “la federacién econdmica, la
abolicién del poder politico.

Bajo ese aspecto, ese folleto es, pues,.de la més profunda
actualidad, y como su demostracién es hecha por el ejemplo
de un pais tan generalmente conocido y tan neutro como
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Suiza, es quizis estudiado someramente por los ciudadanos
de los demds paises, y merece que se le estudie en serio.

Pasemos al origen de esta publicacién.

Seria demasiado largo relatar el asunto Netchaef
(1869-70). Este joven maestro ruso estuvo, en efecto,
en contacto con grupos de estudiantes socialistas y hasta
con un movimiento mucho mds vasto dirigido por Tkastchof
(blanquista) en San Petersburgo, en el invierno de 1868-69,
y concibié Ia idea de utilizar a los viejos emigrados en Gi-
nebra, Herzen, Ogaref y Bakunin, en servicio de ese movi-
miento. Causé una gran impresién sobre Bakunin, lo mismo
que sobre Ogaref, pero no sobre Herzen, y su éxito le in-
dujo a tratar con ellos de potencia a potencia. Exagerd las
proporciones de la organizacién en Rusia y principalmente
su intervencién personal, que habia sido minima. Bakunin
y €l compusicron ¢ hicieron imprimir un udimero de peque-
fios escritos, hojas muy revolucionarias, y Netchaef voivid
a Rusia provisto del nuevo prestigio que se atribuyé. Se
puso entonces a crear esa sociedad, hasta entonces sola-
mente imaginada o pretendida, hallé la confianza y la co-
operacifn abnegada y obediente de muchos jévenes, se sir-
vi6 de unos contra otros para crear la ilusién de una orga-
nizacién y, cuando uno de esos jévenes, Ivanof, considers
sus manejos de una manera critica y desconfié de é1, lo ase-
sind, el 3 de diciembre, con la complicidad de sus adheren-
tes mds fanatizados. A consecuencia de eso, se practicaron
bien pronto numerosas detenciones; muchos hechos fueron
descybiertos en el curso de upa larga instruccién, seguida
de un gran proceso en el verano de 1871, cuyas actas, publi-
cadas en detalle, me son en gran parte conocidas. Netchaef
mismo, con la ayuda de otros camaradas, entre ellos nuestro
viejo camarada Tcherkesof (que no tenia nada que ver con
los manejos de Netchaef, a quien conocia desde sus origenes

_Bocialistas, 1868, y que no podia imponerle con su organi-
zacién imaginaria), se refugié en Suiza, donde creys, qui-
zés, poder continuar, sin embargo, su propaganda.

Fué de nuevo calurosamente recibido por Bakunin, quien
se puso mis que nunca a las 6érdenes del Comité que Ne-
tchaef decia representar; su Llamamiento a los oficiales ru-
sos (un folleto de 39 pédginas) data de esa época. Bien pron-
to se hizo critica la situacién de Netchaef, por las persecu-
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ciones (la demanda de extradicién dirigida contra &l por
el asesinato de Ivanof). Ese asesinato fué, verdaderamente,
el acto sin escripulos de un autoritario que se desembaraza
de un hombre que amenazaba velar su prestigio. No hubo
nada de anarquista en Netchaef, que era blanquista nato;
pero el apoyo precioso de Bakunin le fué demasiado (til
para que considerara de cerca sus ideas. Y en cuanto
a Bakunin, tomé el autoritarismo de Netchaef por energia,
por fuerza juvenil verdaderamente popular, difere_nte de los
habladores y fantasiosos sin aliento revolucionario, sin ne-
cesidad de accién, que veia en los ambientes socialistas.

El 3 de diciembre de 1869, fué muerto Ivanof (lo que
Netchaef pudo ficilmente representar a Bakunin y a otros
como la eliminacién de un personaje sospechoso); el 8, el
registro en casa de Uspenski, en Moscii. revelé muchos do-
cumentos comprometedores. Una nota de Bakunin, del 16 de
diciembre, Locarno, a Ogaref, muestra que estaba sin noti-
cias y muy inguicto, y asi, hasta el ¢ de enero, gue sabe que
Netchaef se habia salvado; el 12 de enero, estd encantado
por la noticia, esta vez cierta; parece que Netchaef habia
llegado a Ginebra. En enero mismo, Bakunin escribe el
Llamamiento a los oficiales rusos, Netchaef imprimia nue-
vas publicaciones rusas, cuando, al comienzo de febrero
de 1870, circulan rumores inquietantes que hablan de una
demanda de extradicién dirigida por el Gobierno ruso al
Consejo federal suizo.

Bakunin escribe en scguida al profesor Vogt, de Berna,
para que se informe (carta de Locarno, 3 de febrero, per-
dida), pero no recibié respuesta. El 19, escribié de nuevo
a su viejo amigo Reichel, en Berna:

..Te he escrito, el 3 de este mes, al mismo tiempo gie a2 nuestro
amigo Adolfo Vogt.. rogéndote que le ayudaras a prestarme un
gran servicio: el de informarse sobre los pasos que pudiera dar el
Gobierno ruso ante el Consejo federal suizo, con respecto a la emi-
gracion rusa. He creide, y estoy convencido hoy de que los Vogt
estdn bastante bien situados para saber cuantp pasa én Berna, y
hkabia contade con un resto de benevolencia de parte de los otros
[hermanos] y con la zmisiad de Adolfo y Iz tuya, para recibir
esos informes que me son absolutamente necesarios.. ¢Es posible
que el Gobierno federal haya podido acceder a la solicitud del Go-
bierno rusoe? Si, si. ;Y el asunto Obolensky, jay!, da la medida de
la independencia y de Ia altivez de estos repubiicanos-singulares?
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Entonces, querido amigo, he aqui un tercer ruego para ti y para
Adolfo Vogt sobre todo: es emplear todo su crédito, lo mismo que
el de sus hermanos y el de sus amigos, para amotinar el periodismo
radical de Berna y de toda la Suiza alemana contra Ia cobardia de
ese Gobierno, para apelar, mediante una masa de articulos, y donde
se pueda por mitines, al republicanisme, 2 Ia altivez suiza, en nom-
bre de Guiliermo Tell, que también fué acusado de asesinato, y del
juramento de Grutli, contra las autoridades republicanas que, ha-
ciéndose siervas, consienten en desempeiiar ante el despotismo de
los zares, aun repletos de sangre polaca, el papel del sefior Bis-
marck, el de proveedoras del verdugo. )

Callarse v abstenerse en una ocasién semejante, seria una cobar-
dia, y no creo que los hermanos Vogt hayan Hegado a ese grado
de satisfaccién personal, que los honores y ventajas de su posicién
los hayan adormecido hasta el punto de haberles hecho olvidar la
altiva religién de su pasado.

Lee, te ruego, esta carta a Adolfo Vogt, tradiceselza a mamé
{la madre de los hermanos Vogt; Bakunin conocia a toda 1a fami-
lia desde 1843] y, si me aprecias ain, respdndeme.,.

Tuvo una respuesta de Adolfo Vogt, a quien Bakunin res-
ponde el 25 de febrero:

Mi excelente amigo:

Gracias por fu buena carta. Pero si la noticia de Ia reclamacién
rusa no ha sido mds que un engaiio el sibado Wtimo —el 1.°—, no
1o es ya hoy... [Cita un telegrama de Berna, el 22 de febrero en el
‘Journal de Genéve, que dice: “..esta peticién de extradicién ha ile-
gado efectivamente ayer, y seri discutida tal vez mafiana por el
Consejo federal”.]

A{i pues ——dice Bakunin—, no hay duda, ha sido hecha 1a recla-
macién. Pero gcuél ha sido, cudl serd la respuesta del Consejo fe-
deral? He ahf lo que me importa saber lo més pronto posible, y
cuento con tu vieja amistad para eso,

Pero no es eso todo; si el Gobierno federal esti dispuesto a
prestar un infame servicio al Gobierno ruso, es precisoc amotinar
la opinién phblica contra él. Te envio el mimero 8 de Le Progras,
de Locle, en el cual encontrards un articulo mio —"La policia sui-
z4"— y una carta de Netchaef. Es preciso darles la mayor publi-
cidad posible sin decir a nadie que el primer articulo es mio, gue
conozco a Netchaef y que te he enviado este niimero de Le Pro-
grés. Debo hacer que no sé nada.

Confieso, querido amigo, que no tengo ninguna fe en Ias virtudes
revolucionarias de vuestro Gobierno federal. Hemos visto su me-
dida en el asunto Obolenska, en el cual Céresole, abogado de Ve-
vey, y miembro del Gobierno federal, ha desempeiiado el papel
innoble de un hombre vendido. Por consiguiente, para impedir una
aueva infamia y para salvar 8 un hombre precioso y digno de todas
las simpatias y de todas las admiraciores, es precisec poner, si se
hace necesario, los grandes recursos en accién..,
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Adolfo —pueésto que no sois filisteos y no os cuiddis de serlo—,
cuento con VOSGLros,

El articulo “La policfa suiza” —reproducido en mi Bio-
grafia, pgs. 476-77 y, por Guillaume, en Oeuvres, 11, pigi-
nas 3-7— fué escrito el 8 de febrero y publicado el 19. La
carta del 8 a Ogaref indica que fué escrito a peticisn de
Netchaef, y Bakunin propone que sea enviado por Perron
a Robin, es decir, a Pablo Robin, a Paris, que debia colo-
carlo en un periédico parisiense. Propone, en general, que
la emigracién rusa obre para prevalecer sobre la opinién
ptiblica en Europa o se acabard por entregarlos todos a
Rusia, como simples ladrones y bandides. Lanza la idea de
una correspondencia litografiada semanal para oponerse a
las calumnias lanzadas en la prensa de todas partes por los
agentes ruses. Durante ese mes, Netchaef fué muy buscado
por las policias cantonales, pero, en Ginebra, el cantén
Valais y el Jura, donde estaba guardado por buenos cama-
radas, no fué encontrado. Por cartas del 29 de febrero (de-
ben de ser del 1.° de marzo), Bakunin cuenta que acababa de
ser prevenido por un tesinés, un viejo mazziniano, que ha-
bia llegado un comisario del Gobierno tesinés para arrestar
a Netchaef en su casa. Escribe también a Adolfo Vogt
(1.° de marzo):

Mi querido amigo:

Lo que yo habia previsto ha sucedido, Vuestro Gobierne federal
ba dado orden a todos los Goblernos cantonales de Suiza de buscar
y detener a Netchaef, acusado por el Gobierno ruso de conspira-
cion y de asesinato politico,

T me pedirds Ias pruebas. Helas agui: un comisario del Gobier-
no tesinés ha Negado a buscarlo en mi casa, pues el sefior Cam-
perio de [la policia] Ginebra ha respondido al Gobierno !e.dqral
que probablemente Netchaef debe encontrarse en casa del socialista
Bakunin, en Locarnoe,

Gracias a algunos amigos de Locarne que se presentaron como
garantias por mi, no tendré, probablemente, la visita del sehor co-
misario extraordinaric exigida por las autoridades tesinesas. Pero
estd todavia aqui, divirtiéndose en infocrmarse sobre el pobre Ne-
tchaef que estd bien lejos.. Me pregunto si la repiblica Suiza ha
conservado energia para indignarse. Casi dudo de ello. La antigua
epergia helvética me parece que ha sido ahogada en la grasa bur-
guesa. Por consiguiente, habrd que tratar de traspasar esa grasa
que envuelve sus corazones. Sobre todo, es preciso procurar picar
en Io vivo el sentimiento de la libertad y de la altivez nacionales
que pretende animar a esos républicanos de parada...
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Fué Bakunin mismo el que hizo ese esfuerzo, y con ese
fin se cald el disfraz de ese “suizo humillado y desespera-
do” que emite un “lamento patridtico”.

Poco después fué a Ginebra, adonde llegé el 12 de marzo,
pasando el 11 de marzo en Neuchétel, con Guillaume, que
informa sobre esto (L’Internationale, I, pédg. 283) y tam-
bién que el 18 de abril, de regreso de Ginebra (id., II, pa-
gina 20; Oeuvres, pig. 7), Bakunin le remitié el manuscrito
de Los osos de Berna, que fué compuesto en seguida, im-
preso en 1000 ejemplares probablemente y sacado a la luz
piiblica en mayo. Fué, pues, escrito, segiin pienso, pocos
dias antes del 18 de abril, o el envio a Neuchétel habria
sido hecho por correo. Guillaume recibi6é toda la “libertad
para retocarlo y abreviarlo”; el manuscrito no fué conser-
vado. En esta ocasién, yo arriesgo la conjetura de que algu-
nas partes que muestran una familiaridad conveniente con
el mecanismo de las constituciones suizas, federal y canto-
nales, han sido corregidas v ampliadas —en todo caso com-
pletamente verificadas— por Guillaume que, como ciuda-
dano suizo, debia de tener conocimientos mdas amplios sobre
ellas que Bakunin. Esto aumentz el interés del folleto, que
estd muy bien confeccionadoe y presentado. Se ha hecho muy
raro, sea por haberse destruido una gran cantidad de ejem-
plares invendidos, sea porque los libreros depositarios, ig-
norando el nombre del autor, 1o hubiesen descuidado pronto
y dejado perderse.

Bakunin regresé a Locarno. después de una corta estan-
cia en Mildn, Fué de nuevo a Ginebra, en mayo, donde la
policia, estirnulada por un premio de 20,000 francos, detuvo,
del 9 al 20 de mayo, a un falso Netchaef, al socialista Si-
meén Serebrennikof, que informé del caso en L’arrestation
de S. Serebrennikof par la Police de Genéve (Ginebra, 30 de
maveo 1870, 16 pigs.); estuvo mucho mds ligado a Netchaef
de lo que se creeria por ese folleto; pero, de todos modos,
no era Netchaef, Al volver a Locarno, Bakunin hizo una
investigacién seria, personal, en Berna (26 de mayo); Emi-
lio Vogt no se fiaba de ninglin Gobierno suizo, que entre-
garia a todos los Netchaef si los tuviera, mientras que Gus-
tavo y Adolfo Vogt crefan que el ruido hecho alrededor del
asunto haria imposible la extradicién. Bakunin, en esa carta
y en una del 30 de mayo, se esfuerza por organizar la cireu-
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lacién de Los osos de Berna, que deberia -hacerse desde
Ginebra; por lo tanto, no se habia hecho hasta entoncesiNo
sabemos en qué grado sus amigos, los mismos que poco
mis tarde descuidaron bastante sus recomendaciones. con
motivo de la impresién de EI imperio knutogerménico, se
entregaron 'a esa labor.

Una negligencia probable de su parte, la ruptura con
Netchaef (en julio), su partida para Londres, la guerra
francoalemana del verano, todo eso debié de reducir, si no
restringir, la circulacién del folleto, que merecia més aten-
cién y la merece siempre.

Las persecuciones odiosas contra los extranjeros en Sui-
za aumentaron en esa época. No aludo el case de Mazzi-
ni (1869), que fué el menos afectado; entraba, permanecia,
marchaba a todas partes donde quisiera. No he examinado
el caso de la sefiora Limousin, que vivié fuera de los medios
avanzados. Mas el de la princesa Zoc S. Obolensky hiere a
una de las personas del ambiente intimo de Bakunin. Ella
relatd lo sucedido en un folleto ruso de la época; pero que-
da atin mucho que decir. No hablaré méis que del tiempo en
que se fij6 en Népoles con sus hijos, separdndose de un ma-
rido que fué un cortesano brutal, en tanto que ella, aunque
crecida en el medio de la corte, fué todo lo contrario; se
sintié disgustada de é1 y buscd un ambiente libre y humano.
En Nipoles, en donde Bakunin vivia desde 1865 a 67, cono-
cié a éste, lo que determind la ruta que iba a tomar su vida.
Fué fascinada por la amplia personalidad de Bakunin, sin
que probablemente hubisse comprendido nunca el conjunto
de sus ideas; pero fué una amiga abnegada. Se unié perso-
nalmente, creindose una nueva familia, con el polaco
Mroczkowski, del grupp intimo de Bakunin, y el manus-
crito mis extenso del programa y de la organizacién de la
Sociedad de la Revolucién Internaciona! fué copiado por
los dos primeros en los meses del comienzo de 1866. Hizo
cuanto pudo por arreglar los asuntos financieros de Baku-
nin, que tenia e! mismo derecho que sus hermanos a la he-
rencia de su padre, pero que fué despojado de él por el Zar
y no pudo llegar a recibir satisfaccién de sus hermanos. En
espera de esto, adelanté dinero a Bakunin; mas sus propios
asuntos empeoraban, puesto que las persecuciones de su
marido, estimuladas por el Zar y reforzadas por su padre,

3. Obras de Bakunin. - IV
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el Conde Sumarokov, comenzaban. En 1867-68, se traslada-
ron todos al cantén de Vaud, en los alrededores de Vevey
y de Clarens, donde estaba también Jukowski y su familia,
y un personaje desagradable, N. Utin. Este iiltimo y otras
personas de caricter débil desintegraron ese ambiente. Ba-
kunin se traslad6 a Ginebra (1868-62). La gran amistad de
los afios 1865 a 1868 habia sido socavada, pero quedaban la
estima y las simpatias. :
En ese ambiente, pues, hizo irrupcién brutal el maride,
el principe Obolensky, ayudado por las autoridades canto-
nales, para arrancarle los hijos y hacerlos educar en Rusia,
lejos del medio considerado perniciosc que se habia creado
alrededor de su ex mujer. Esto sucedié en julio de 1869. En
una carta inédita del 20 de julio, Bakunin escribe: “Los
hijos de la princesa, Zoia y Lola, estin en Rusia — Marfa
se oculté en Suiza. — Hay batalla en Berna — el principe
ha recibido bastonazoes. — Hay proceso — gran escidndalo —
Mrouk (Mroczkowski), Utin, Jouk (Jukowski; esto es un
error) han sido detenidos — ahora estin en libertad —
Mrouk ha llegado aqui [a Ginebra] y mafiana debe llegar la
princesa...” El1 9 de agosto: “la princesa y su hija Maria, de
guince afios de edad, estin ocultas — no sé yo mismo dénde.
El principe ha venido a Vevey, donde, enriquecido por el
dinero de la princesa, ha comprado, “en el sentido més real
de la palabra”, todas las autoridades...” La princesa escribe
el 1.° de agosto: (¢cémo ha podido suceder esto?) “Pero,
por la muy simple razén de que los suizos, a pesar de su
simulacro de libertad, no son mis que criados que temen
descontentar a los emperadores y a los reyes!..” El 20, fué
despojada de sus posesiones en Rusia — y eso a peticién
de su padre—. “Si un padre tiene el valor para obrar asi y
para solicitar autorizacién a fin de despojar a su hija, se
ha dicho todo”, escribe el 21 de septiembre. La hija de
quince afios, Maria, estaba por casualidad en Valais con la
familia Jukowski; advertido, Jukowski la condujo en se-
guida a Saboya (Francia) y luego llovieron las persecucio-
nes por “desviacién de menores”. Se oculté en el Jura. Se
reunieron todos en Londres, hacia noviembre, para partir
un afio més tarde por Espafia, Lyon y Marsella —donde no
encontraron a Bakunin— hacia Menton, en la costa meri-
dional francesa; no volvieron a ver a Bakunin hasta 1874.
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El derecho de asilo y aun la aplicacién de las leyes ordi-
narias a los extranjeros, eran, pues, una cosa muy precaria
en Suiza entonces. Netchaef, salvado en 1870, después de
una permanencia en Londres y en el Paris sitiade y bajo
la Comuna, se aventurd de nuevo a ir a Suiza, residisndo en
Zurich, donde, en el verano de 1872, un polaco lo vendid
a la policia; fué arrestado y entregado a Rusia unos meses
més tarde, sin que las protestas y un filtimo esfuerzo vio-
lento —un asalto a los carceleros por los estudiantes rusos
y servios— hubiesen podido salvarlo. Murié en la fortaleza
de San Petersburgo, en 1883, después de un terrible mar-
tirio.

Suiza, como pais de asilo, tiene algunas péaginas muy
honorables, pero sin ninguna persistencia; las extradiciones
son raras, pero no tanto las expulsiones, méis frecuentes.
Hubo una hermosa época en ¢l tiempo en que se prepara-
ban las guerras de los campesinos alemanes del sigle XVI:
los organizadores infatigables de las sociedades secretas
entre los campesinos, tenian un asilo seguro en Suiza para
resguardarse. ; Pero qué traicién infame la perpetrada con-
tra Servet, la victima de Calvino y de los poderosos de la
teocracia ginebrina! He leido con gran placer en las memo-
rias de Ludlof, uno de los regicidas ingleses, de los que
habian hecho ejecutar al rey Carlos I, en 1649, cémo algu-
nos de esos proscritos llamados regicidas encontraban un
asilo seguro y una hospitalidad calurosa en Suiza. En -el
siglo XIX, la hospitalidad concedida a los refugiados se
hizo cada vez méis débil, acabando siempre por expulsiones,
en una caza general contra algiin grupo. Asi a Buonarroti
y sus amigos, en 1820-30; a los jévenes republicanos alema-
nes, en 1830-40; a los comunistas y libertarios alemanes, diez
afios més tarde; a todos los refugiados de los afios 1848
y 1849, después de un corto periodo de tolerancia; a algu-
nos que desagradaron a Napoleén III, etc. Sélo cuando se
tocd a los comunalistas por el arresto de Razona (1871), la
opinién pfiblica y la Internacional impusieron un alto. Pero
diez afios después hubo la expulsién de Malatesta, el des-
tierro de Brousse, la expulsién de Kropotkin, el barrido
general de los anarquistas, en 1884-85. Después, se ha cesa-
do de contar; las no expulsiones son mis bien los aconte-
cimientos notables. Un folleto. anarquista: Chez pous en
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Suisse, ou les libertés helvétiques mises au nu (Ginebra,
“Imprimerie Jurasienne”, 24 pigs.) describe ese sistema,
en 1889; pero harian falta grandes voliimenes para describir
lo que pasdé después.

El folleto de Bakunin, en 1870, hizo una advertencia para
poner fin a tal sistema, que infaliblemente tiene su reper-
cusion sobre las libertades de los ciudadanos nativos, inex-
pulsables, mas para quienes su propio pais se convierte en
una prisién. Esta admonicién no fué escuchada; la llaga
quedé abierta. El remedio estd siempre ahi: es la libertad.

Este tomo IV, pues, contiene, para resumir, una magni-
fica ensefianza intelectual de la libertad y de los buenos
caminos pricticos para realizarla.

Max Nettlau

7 de marzo de 1924.

EL IMPERIO KNUTOGERMANICO
Y LA REVOLUCION SOCIAL

SEGUNDA ENTREGA

(1871)
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EL IMPERIO KNUTOGERMANICO
Y LA REVOLUCION SOCIAL

SEGUNDA ENTREGA

Sofismas histéricos de la escuela doctrinaria
de los comunisfas alemanes @

No.es tal la opinién de la escuela doctrinaria de los socia-
listas, o més bien de los comunistas autoritarios de Alema-
nia, escuela fundada poco antes de 1848 y que prestS, hay
que reconocerlo, servicios eminentes a la causa del proieta-
riado; no sblo en Alemania, sino en Europa. A ella ¢s a
quien pretenece principalmente la gran idea de una Aso-
ciacién Internacional de los Trabajadores y también la ini-
ciativa de su realizacién primera. Hoy, se encuentra a la
cabez# del Partido de la Democracia Socialista de los traba-
jadores en Alemania, que tiene por drgano el Volksstaat.

Es, pues, una escuela perfectamente respetable, lo que
no le impide mostrar un caricter muy malo algunas ve-
ces (2) y sobre todo, haber tomado por base de sus teorfas

(1}. Este titnlo signe en el manuscrito de Bakunin a la frase que termina:
“Si se quisiese juzgarla, al contrario, segn los hechos y gestos de su burguesia,
deberfa ser considerady como predestinada a realizar el ideal de la eaclavitud
7oluntaria”, Véase el tomo II de esta edicién, pigina 147. (Nota del traductor.)

(2) Yo 3£ algo de eso, Pronto hard cuatro afios que estoy em el centro de

.los més odiosos ataques, de las acusaciones mis sucias y [de las mds infames

celumnias de parte de los hombres mis influyentes de csa fraceién cientificorre-
volucionaria. Conozco alge de ellos y tengo el derecho a aplicarles estos adje-
tivos un poco fuertes, puesto que se han crefdo autorizados para acusarme de
toda suerte de infamias, sabiendo perfectamente que meantian. ¢No se¢ han atre-
vido a decir y a imprimir en el Volksstaat y hasta en Le Réveil, de Paris, diri-
gido por el seiior Delescluze, que yo era un espia ruso, o un espfa de Napo-
l_eén_ III, o un espia del Conde de Bismarck, de acuerdo con el sefior Schweitzer,
jefe recomacido de otro partido socialista de Alemania, al cual no halié jamfis
oi personalmente, ni mediante correspondencia alguna...] (%) de las mis infames
ulump:!l de parte de los hombres influyentes de esa camarilla cientificorrevo-
lucioniaria que tiene su sede en Londres. Conozco a sus jefes desde hace mucho

-7 (%} El pérrafo encerrade con los signos [ ] contiense una primera redaccién

inacabada y borrada luego.
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un principio profundamenté ‘ciertd cuando se le considera
en su verdadera luz, es decir, desde un punto de vista rela-
tivo; pero que, encarado y planteado de una manera abso-
luta, como el {nico fundamento y la fuente primera de to-
dos_los demés principios, como hace esta escuela, resulta
completamente falso.

Este principio, que por otra parte constituye el funda-
mento esencial del socialismo positive, ha sido formulado

y he profesado siempre una gran estima hacia su inteligencia extraordinaria,
hacia su ciencis real, viviente, tan amplia como profunda, y hacia su abnegacién
inaltecable en pro ds la causa de la emancipacién del proletariado, a la que,
durante veinticinco afios covsecutivos, al menos, me complarco en repetirlo de
nuevo, »o han cesado de prestar los més considerables servicios. Los reconozeo,
pues, bajo todos los comceptos, como hombres infinitamente reapetables, y nin-
guna injusticia de sp, parte, por nmotoriz y odiosa que sea, me harf cometer la
tonterfa de negar la"utilidad y la impertancia histérica, tanto de sus trabajos
tedricos, o de sus empresas précticas. Desgraciadamente, como dice un viejo
proverbie, ‘toda medaila tiene su reverso. Estos sefiores tienen muy mal bhumor:
irancibles, vanidosos ¥ litigantes como alemanes, ¥ lo que es peor, camo literatos
alemanes, que se distinguen, como se sabe, por una ausencia completa de gusto,
de cespeio humano 3 hasta de respeco a si mizmos, tienen siempre la boca lena
de injurias, de insinuaciones odiosas y pérfidas, de malevolencias simuladas y de
las mis suciag calumnias contra todas las personas que tienen la desgracia de
no abundar absolutamente en su sentido y de no querer, de no poder arriar la
bandera ante elles. Comprendo y encuentro perfectamente legftimo, Gtil, mecesa-
rip, que se ataguen con mucha encrgiz y pasiébn, no sélo las teorfas comtrarias,
siné también las personas que las representan, en todos sus actos piiblicos ¥y aun
privados, cuando estos filtimos, debidamente verificados y probados, son odiosos.
Porque soy mds enemigo que nadie de esa hipocresia burguesa que pretende ele-
var un muro infrangueable entre la vida piblica de un hombre y su vida pri-
vada. Esta scparacién es una vana ficcién, una mentira, y una mentira muy pe-
ligroea. El homhre e3 un ser indivisible, completo, y si en su vida privada es un
canalla, si en su familin es un tirano, si en sus relaciones sociales es uyn menti-
rosu, un engafiador, un opresor y un explotador, debe serlo también en sus actos
piiblicos: si se presenta de otro modo; si trata de darse las apiriencias de un
demécrata liberal o socialista, amante de la justicia, de la libertad y de la igual-
dad, miente aifin, y debe tener evidentemente la intencidn de explotar las masas
como explota a los individuos. No es, pues, solamente un derecho, es un deber
deaenmascararlo, deminciando los hechos inmundos de su vida privada, cuando
se ban obtenido pruebes irrefutables. La fnica consideraciébn que puede detener
en gste caso a un hombre concienzudo y honesto, es la dificultad de comprobar-
los, dificultad infinitamente mfs grande para los hechos de la vida privada que
para Ios de la vida phblica. Pero esto e¢s asunto de ]a conciencia, del discerni-
miento y del espiritu de justicia del que cree deber denunciar un individuo cual-
quiera & la reprcbacifn plblica, 8i lo hace, no impulsade por un sentimiepto de
justicia, sino por maldad, por envidia o por odio, tanto peor para €l. Pero no
debe permitirse a nadie que denuncie sin probar; y cuanto mdsg seria es una acu-
sacién, tantas mis prucbas debem presentarse también en apoyo de la acusacién.
El que acusa a otro hombre de infamia, debe ser considerado como un infame &1
mismo, y lo es en sfecto, si no apoya esa denuncia terrible con pruebas irre-
cusables.

Después de esta explicacién necesaria, vuelve a mis queridos y muy respeta-
bles enemigos de Londres y de Leipzig. Conozco desde hace mucho a los jefes
principales y debe decir que no hemos side siempre cnemigos. Lejos de eso, he-
mos tenido relaciones bastante Intimas antes de 1848. Habrlan sido mucha més
intimas por mi parte de no haber sido rechazado por ese aspecto negativo de su
carficter, que me impidi§ siempre concederles una confianza plena y entera. Pero
permanecimos amigos hasta 1848, En 1848, tuve el gran error, segiin ellos, de
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y desarrollado por primera vez, cientifica{mente, por el se-
fior Carlos Marx, el jefe principal de la escuela de los comu-

nistas alemanes. Forma ¢l pensamiento dominante del céle-

bre Manifiesto de Jos comunistas, lanzado, en 1848, por un
Comité internacional de comunistas franceses, ingleses,
belgas y alemanes, reunido en Londres, con el titulo: ;Pro-
letarios de todos los paises, unios! Este manifiesto, redac-
tado, como se sabe, por los sefiores Marx y Engels, se con-

heber tomado en contra suya el partido de un poeta ilustre —zpor qué no he
de nombrarle?— de Joirge Herwegh, por el que yo sentiz una profunda amistad,
¥ que se habia separado de elios en un asunto politico, en el cual, lo pienso ahora
y lo digo francamente, la justicia ¥ la justa apreciacién de la sitwacién general
estaban de su parte, Le atacaron con la desfachatcz que distingue sus ataques;
yo le defendf, perscnalmente, con calor, en su ausencia, contra ellos, en Colonia.
Inde irge. Experimenté pronto las conzecuenvias, En Die Rhaeinische Zeitung,

que dirigian en esa é&poca, aparecid una correspondencia rde Paris eserita con.

esa cobarde simulacién y ese arte de imsinuacién pécfida de que los correspon-
sales de los periddicos alemanes poseen el secreto. El corresponszl, atribuia s
la sefiora Jorge Sand discursos muy extrafios y completamente infamantes contra
mi: hebria dicho —no s& y el corresponsal mismo no sabia tampoco, natural-

mente, ni dénde, nl a quita, ni cdwo, gpuesio que lo habia Javeatado tode ¥, segln

todas las probabilidades, la correspondencia habia sido fraguada en Colonmia—,
que yo era un espia ruse. La sefiora Sand protesS noble, enérgicamente. Les envié
un amige. M#és que esa protesta, mas que csa desmentida formal de la sefiora
Sqnd. ¥y méis que mi solicitud de explicaciones, prefiero creerlo, su propio senti-
miento de justicla ¥ su respeto hacia si mismos les obligaron a retractarse en
su periédico, una retractacién por completo sarisfactoria.

Cuando, en 1861, habiendo felizmente lograde escapar de Siberia, volvi a Lon-
dres, lo primero que of de labios de Herzen fué ésto: se habian aprovechado de
mi ausencia forzeda durante doce afios {de 1849 a 1861) que pasé en las forta-
lezas sajonas, austriacas y rusas y en Biberia, para calumniarme de la manera
mis odiosa, contando a quien queria virlo que no estaba preso, sino que, gozando
de una plena libertad ¥y colmado de todos los bienes terrenales, era, al contrario,
el favorite del emperador Nicolis. Mi antiguo amigo, el ilustre demécrata polaco
Worzel, muerto en Londres hacia 1860, y é!, Herzen, habian hecho todes'los es-
fuerzos imaginables para defenderme contra esas sucias y calumniosas mesntiras.
No traté de querellarnte contra esos sefiores por todas esas amenidades alemanas;
pero me abstuve de ir a verlos; he ahi todo.

Apenas Hegué a Londres, ful saludado por una-serie de artfculos en un pe-
quefio periddico inglés, escritos e inspirados evidentemente por mis queridos
y nobles amigos, los jefes comunistas alemates, pero sin firma. En esos articulos,
se llegd a decir que yo no habfa podido huir mis que con la ayuda del Gobierne
ruso que, al crearme la posicién de un emigrado.y de un mértir de la libertad
—titulo que he detestado siempre, porque aborrezco las frases— me habia hecho
mis capaz afin de prestarle servicios, es decir, de hacer el oficic de espia por
su cuenta. Cuando declaré en otrp periédico inglés al autor de esos articulos
que a semejantes infamias se responde, no con la pluma em la mano, sino cos
la mano sin pluma, se excusé diciendo que no habia querido decir jamds que
fuese un espia asalariado, sino que era un patriota del Imperic de todas las Ru-
sias, de tal modo confesade que habiz sufrido todas las torturas de la prisiém
¥ de Siberia para poder servir mejor, mis tarde, la politica de ese imperio™.
A semejantes inepcias no habia evidentemente nzda que responder. Esta fué
también la opinién del gran patriota italiano ], Mazzini y la de mis compatrio-
tas Ogaref v Herzen, Para consolarme, Mazzini y Herzen me dijeron que habian
sido atacados poco més o menos de la mismz manera y muy probablemente por
las mismas gentes, ¥ que 2 todos los ataques semejantes o habfan respondido
jamés sino con un silencio despectivo. ’

En diciembre de 1863, cuando atravesé Francia y Suiza parz ir a Jtalia, un
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virtié en la base de tedos los trabajos cientificos ulteriores
de la escuela y de la agitacién popular promovida més tarde
por Fernando Lassalle en Alemania,

Tal principio es absolutamente opuesto al principio reco-
nocido por los idealistas de todas las éscuelas. Mientras que
estos itltimos hacen derivar todos los hechos de la Historia,
comprendidos el desenvolvimiento de los intereses materia-
les y de las diferentes fases de la organizacién econémica

periodiquito de Basilea, no sé ya cufl, publicd un articule en el gue prevenia

contra mi persona a todos los emigrades polacos, pretendiendo que yo habfa arras--

trado al abismo a muchos de sus compatriotas, salvando del desastre mi prdbia
persona, Desde 1863 hasta 1867, durante toda mi permanencia en Italia, fui con-
tinuamente calumniade e injuriadoe por muchos peri6dicos alemanes. Muy pocos
de esos articulos Ilegaron a mi conocimiento —en Italia ze leen pocos perifdicos
alemanes—, Supe sélo que se continuaba colmfindome de calumnias y de inju-
rias y acabé por pregcuparme tan poco como me preocupe, sea dicho entre pa-
réatesis, de las invectivas de la premsa rusa contra mi.

Varlos de mis amigos pretendieron y pretenden que mis calumniadores eran
‘'pagndos por la diplomacia rusa. Esto no geria imposible, ¥ deberia estar tanto
mis inclinade a creerlo cuanto que sé pertinentemente gue, en 1847, después de
un discurso que pronuncié sn Pacis codtra el emperador Wicolds en una reunibn
volaca, ¥ por el cual el sefior Guizot, entonces ministro de Negocios Extranjeros,
me expylsd de Francia a peticidn del ministro cepresentante de Rusia, Kisselef,
eate Gltimo, por intermedio de Guizot mismo, cuya buena fe supo sin duda sor-
prender, tratd de difundir entre la inmigracién polaca la opinién de que yo era
un agente ruso. El Gobierno ruso, lo mismo que sus funclonarios, no retrocede,
naturalmente, ante ningin medio para aniquilar a sus adversarios., La meatirs,
la calomnia, las infamias de toda sunerte, constituyen su naturaleza y, cuande
.emplean estos medios, no hacen més que usar de su derecho incontestable de
represeiitantes oficiales de todo lo que hay de mdis canalla en el mundo, sin
perjuicio para la Alemania patriota, burguesa, nobiliaria, oficiosa, oficial que ha
aacendide hoy, debo confesarlo humildemente, a toda la altura politica, moral ¥
humana del Emperador de todas las Rusias. . .

{Bien] Francypente, no pienso que ninguno de mis calumniadores —por lo
demis, tan poco honorables, pues la calumnia es un oficio miserable—, o siquiera
los principales de ellos, hayan tenido jamds, al menos conscientemente, relacio-
nes con !a diplomacia rusa, Se han inspirado principalmente en su propia ton-
teria y en su malevolencia, he ahi todo; y si hubo una inspiracifn extrafia, ha
venido, no de San Petershurge, sino de Londres. Son siempre mis buenos viejos
amigos, lon jefes de los comunistas alemanes, legisladores de la sociedad gel
porvenir, quienes, quedando envueltos en ias brumas de Londres, como Moisés
lo estaba en las nubes del Sinaf, han lanzado contra mi, como una jauriz de

gozquecillos, una multitud de pequefios judios alemanes y rusos, uncs mfs fm-

béciles y sucios que los otros. -

Ahora, dejando de lado los gozquecillos, los judios y todas las personalida-
des miserables, paso a los puntos de acusacién formulados contra mi:

Lo Se han atrevido a imprimir en un perifdice, por otra parte muy honesto,
muy serio, pero que en &sa ocasidn ha desmentido su carfcter secio v honesto,
convirtiéndose en Srgane de una villana y torpe difamacién, en el Volksstaat,
que Herzen y yo éramos ambos agentes paneslavistas, y que recibfamos grandes
sumas de dinero de un comité paneslavista de Mosci, instituido por el Gobierno
ruso. Herzem era un millonario; en cuanto a mi, tedos mis amigos, todos mis
buencs conocidos, ¥ el nlimero es bastente grande, saben muy bien gue paso Ia
vide en una ruda pobreza. La calumiia es demesiado innoble, demasiado torpe;
paso -3 otra cosa. )

20 Me han acusado de paneslavismo y, para probar mi erimen, han citado un
folleto que habfa publicado en Leipzig, hacia fines de 1343, um folleto en que
me he o3forsado por demostrar a los eslavos que, lejos de deber zsperar su,eman-
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de la sociedad, del desenvolvimiento de: las ideas, los comu:
nistas alemanes, al contrarig, no quieren ver en toda la His-
toria humana, en las manifestaciones miis ideales de la vida,
tanto colectiva comeo individual, de la humanidad, en todos
los desenvolvimientos intelectuales y morales, religiosos,
metafisicos, cientificos, artisticos, politicos, juridicos y so-
ciales que se ban producido en ¢l pasado y que continfian
produciéndose en ¢l presente, nada mis que reflejos o con-

cipacién del Imperio de todas las Rusias, no podian esperarlo mas que d¢ su

sta destruccibm, pues esc imperic no era otra cosa gue una sucursal del
Imperio alemfn, la aborrecida domimacién de log alemancs sobre los eslavos.
“jAy de vosotros —les he dicho— si contdis con esa Rusia imperial, con ese
imperio tirtaro y alemiin gque no ha tenido nunca nada de eslave! |Os devorari
y os torturari, como hace con Polonia, como hace com todce lon pueblés ruses
encarcelados en su seno!” KEs verdad que en ese folleto me atrevi a decir gus
la destruccién del Imperic de Austrin ¥ de la Monarquia prusiama era tan ngee-
saria para ei triunfo de la democracia como la del Imperio del zar, y he ahi
lo que los alemanes, aun los demdcratas socialistas de Alemanis, no han i
pexdomlme.

He aifiadido también en ese folleto: “Desconfiad de las pswiones nacionsles
que Be trata de reamimar ¢n vuestros corazones. En mombre de eza Monarguia
austricca que no ha hecho munca otra cosa quie oprimir & todos los pushios eome
tidos & su yuge, ¢e os-habla ahora de wvuevirps derechos naciozales, instigsada
a una guerri fratricida entre ellos. Se quiere romper la solidaridad revelucidna.
rin que debe unirlos, que comstituye su fuerza, iz condicién misma de su eman-
cipacibn simultinea, sublevindolos a unos conira otros en nombre de ut patrio-
tismo estrecho. Dad la mano, pues, a los demicratas, a los sociallates Cevolucio-
narion de Alemania, de Hungria, de Italia, de Francia; no odifis mis que a
vuestros 'eternos opresores, las clases priivilegiadas de todas las nDaciones: pero
unfos de corazdn y activamenie n sus victimas, los pueblos™. :

Tales eran el. espiritu y el ‘contenido de este folleto, en el que esos sefigres
han ido a buscar las pruebas de mi paneslavismo. No 26l ws innobic, es torpe:
pero 1o que es aln mis innoble que torpe s que, teniendo ese folleto bajo los
ojos, hun citado pasajes, naturalmente disfrazados o truncados, pero no una de
esas palabras con las que estigmatizaba y maldecia al Imperio ruso, exhortande
a los pueblos eslavos a desconfiar de &l, v e} folleto esté lleno de ellas. Ento da
1a medida de l1a honestidad dec esos scfiores. - . .

Confieso que al leer esos articulos que hablan de mi paneslavismo, demostrado
tan bien por ese folléto, como se ve, quedé estupefacto. No comprendfa que s:
pudicse Illevar tan lejos la deshoneaticlad, Ahora comienzo a comprender. Lo que
dictd 'esos articulos no fué solamente la insigne mala fe del autor, fué también
una especie de ingenuidad nacional ¥ patridtica, muy estlipidsa, pero muy comin
en ‘Alemania, Los alemanes han sofiade tanto y tan bien en medio de su histé-
rica esclavitud gue acabaron por idemtificar, muy ingenuamente, su nacionslidad
con la humanidad, de suerte que, #n su opinién, detestar el dominio alemin,
despreciar su civilizacién de esclaves voluntarios, significa ser ememigo de! pro-
greso bumano. Paneslavistas son a sus ojos todos los emlavos que rechazan com -
disgusto y céiera esa civilizacién que quieren imponer los alemanes.

\8i tal es-el sentido que dan a_esta palabra paneslavismo, joh!, entonces oy
paneslavista y dec todo corazén. Porque, verdaderaments, hay pocas cosas que
yo deteste vy desprecie tan profundamente como esa domimacién infame y como
esa civilizacibn burguesa, ‘nobiliaria, burocritica, militar vy politica de los ale-
manes. Continyaré siempre predicando a los eslavos, en numbre de la emancipa-
cién universal de las masas ‘populares, la paz, Ia fraternidsd, 12 accién y Ia
organisacién solidaria con el proletariado de Alemasnia, pero no de otro modo
que sobre las ruinss de esh dominacién y de ess civilizacién, y con ningdn otro
t;:: _m.l)s que ¢l de la demolicién de todos los imperios, eslavos ¥ alemanes, (Ba-
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tragolpes necesarios del desenvolvimiento de los hechos
econdmicos. Mientras que los idealistas pretenden que las
ideas dominan y producen los hechos, los comunistas, de
acuerdo en esto, por otra parte, con el materialismo cienti-
fico, dicen, al contrario, que los hechos dan nacimiento a
las ideas y que estas dltimas no son otra cosa que la expre-
si6n ideal de los hechos realizados; y que entre todos los
hechos, los hechos econémicos, materiales, los hechos por
excelencia, constituyen la base esencial, el fundamento
principal del cual todos los demds hechos intelectuales y
morales, politicos y sociales, son Gnicamente derivacionés
obligadas (1).

¢ Quién tiene razén, los idealistas o los materialistas? Una
vez planteada asi la cuestidn, la vacilacién se hace imposi-
ble. Sin duda alguna los idealistas se engafian y sélo los
materialistas tienen razén. Si, los hechos son primero que
las ideas; si, ¢l ideal, como dijo Proudhon, no es mis que
una flor cuyas raices constituyen las condiciones materia-
les de existencia. Si, toda la historia intelectual y moral,
politica y social de la humanidad es un reflejo de su his-
toria econdmica.

Todas las ramas de la ciencia moderna, concienzuda y
seria, convergen a la proclamacién de esa grande, de esa
fundamental y decisiva verdad: si, el mundo social, el mun-
do puramente humano, la humanidad, en una palabra, no es
otra cosa que el desenvolvimiento dltimo y supremo —para
nosotros al menos y relativamente a nuestro planeta—, la
manifestaciéon mdas alta de la animalidad. Pero como todo
desenvolvimiento implica necesariamente una negacién, la
de la base o del punto de partida, la humanidad es al mismo
tiempo y esencialmente una negacién —la negacién refle-
xiva y progresiva de la animalidad en los hombres—, y es
precisamente esa negacidn tan racional como natural, y que
no es racional sino porque es natural, a la vez histérica y
logica, fatal como lo son los desenvolvimientos y las reali-
zaciones de todas las leyes naturales en el mundo, es ella
la que constituye y crea el ideal, el mundo de las conviccio-
nes intelectuales y morales, las ideas.

{1) En el pirrafo siguiunte, comicnza el fragmento publicade por Reclus ¥
Cufiero gon el titulo de Dizu et I'Evar.
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81, nuestros primeros antepasados, nuestros Adanes y
nuestras Evas, fueron, si no gorilas, al menos primos muy
préximos al gorila, omnivoros, animales inteligentes y fero-
ces, dotados, en un grado infinitamente més grande que los
animales de todas las otras especies, de dos facultades pre-
ciosas: Iz facultad de pensar y Ia facultad, la necesidad de
rebelarse.

Estas dos facultades, combinando su accién progresiva en
la Historia, representan propiamente el “factor”, _el_ aspecto.
la potencia negativa en el desenvolvimiento positivo de la
animalidad humana, y crean, por consiguiente, todo lo que
constituye la humanidad en los hombres.

La Biblia, que es un libro muy interesante y a veces muy
profundo, cuando se la considera como una de las méas anti-
guas manifestaciones de la sabiduria y de la fantasia huma-
nas que han llegado hasta nosotros, expresa esta verdat.i de
una manera muy ingenua en su mito del pecado original.
Tehovi. que de todos los bucnos dioses que han sido adora-
dos por los hombres es ciertamente el mis envidioso, el m_ﬁs
vanidoso, el méds feroz, el més injusto, ¢l mds sanguinario,
el mis déspota v el més enemigo de la dignidad y de 1a li-
bertad humanas, que creb a Adén y a Eva por no sé qué ca-
pricho, sin duda para engafiar su hastio, que debia de ser
terrible en su eternamente egoista soledad, o para procu-
rarse nuevos esclavos, habia puesto generosamente a su dis-
posicién toda la tierra, con todos sus frutos y todos los
animales, v sélo habia sefialado a ese goce completo un
limite: les habia prohibido expresamente que tocaran los
frutos del rbol de la ciencia. Queria que el hombre, pri-
vado de toda conciencia de sf mismo, permaneciese un eter-
no animal, siempre de cuatro patas ante ¢l Dios eterno, su
creador y su amo. Pero he aqui que llega Satanés, el eterno
rebelde, el primer librepensador y el emancipador de los
mundos. Avergiienza al hombre de su ignorancia y de su
obediencia animales; lo emancipa e imprime sobre su frente
el sello de la libertad y de la humanidad, impulsindolo a
desobedecer y a comer del fruto de la ciencia.

Se sabe 1o demds. El buen Dios, cuya ciencia innata cons-
tituye una de las facultades divinas, habria debi_d.o adver-
tirle de lo que sucederfa; sin embargo, se enfurecié terrible
v ridiculamente : maldijo a Satands, al hombre y al mundo
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creados por €], hiriéndose, por decirlo asf, en su propia
creacién, como hacen los nifios cuando se encolerizan; y, no
contento con alcanzar a nuestros antepasados en el pre-
‘sente, los maldijo en todas las generaciones del porvenir,
‘inocentes del crimen cometido por sus antepasados. Nues-
tros teblogos catblicos y protestantes hallan que eso es
muy profundo y muy justo, precisamente porque es mons-
truosamente inicuo y absurde. Después, recordéndose gue
no era sblo un dios de venganza y de célera, sino un dios
de amor, después de haber atormentado la existencia de al-
gunos millares de pobres seres humanos y de haberlos con-
denado a un infierno eterno, tuvo piedad del resto y, para
salvarlo, para reconciliar su amor eterno y divino con su
cblera divina y eterna, siempre dvida de victimas y de san-
gre, envié al mundo, como una victima expiatoria, a su hijo
finico, a fin de que fuese muerto por los hombres. Eso se
Hama el misterio de la redenci6n, base de todas las religio-
nes cristianas. ; Y si el divino salvador hubiese salvado si-
quiera el mundo humano! Pero no; en el paraiso prometido
por Cristo —se sabe, puesto que es anunciado formalmen-
te— habrs muy pocos elegidos. El resto, la inmensa mayoria
de las generaciones presentes y del porvenir, arderd eterna-
mente en el infierno. En tanto, para consolarnos, Dios,
sietpre justo, siempre bueno, entrega la tierra al gobierno
de los Napoleén III, de los Guillermo I, de los Fernando
de Austria y de los Alejandro de todas las Rusias,

Tales son los cuentos absurdos que se divulgan y tales son
las doctrinas monstruosas que se ensefian, en pleno si-
glo XIX, en todas las escuelas populares de Europa, por
orden expresa de los gobiernos. | A eso se llama civilizar a
los pueblos! ;No es evidente que todos esos gobiernos son
los envenenadores sistemiticos, los embrutecedores intere-
sados de Jas masas populares?

Me he dejado arrastrar lejos de mi asunto, por la célera
que se apodera de mf siempre que pienso en los innobles y
criminales medios que se emplean para conservar las nacio-
nes en una esclavitud eterna, a fin de poder esquilmarlas

mejor, sin duda alguna. ¢ Qué significan los crimenes de -

todos los Tropmann del mundo, en presencia de ese crimen
de lesa humanidad que se comete diariamente, en pleno dia,
en- toda la superficie del mundo- civilizado, por aquellos
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mismos que se atreven a llamarse tutores y padres de pue-
blos? Vuelvo al mito del pecado original. ,
Dios le dié 1a razdn a Satands y reconocié que el diablo
no habfa engafiado a Adédn y a Eva prometiéndoles la ciencia
y la libertad, como recompensa del acto de desobediencia
que Ies habia inducido a cometer; porque, tan pronto como
hubieron comido del fruto prohibido, Dios se dijo a sf mis-
mo (véase la Biblia): “He aqui que el hombre se ha con-
vertido en uno de nosotros, sabe del bien y del mal; impi-
ddmosle, pues, comer del fruto de la vida eterna, a fin de
que no se haga inmortal como nosotros.”
* Dejemos ahora a un lado la parte fabulosa de ese mito
y consideremos su sentido verdadero. El sentido es. muy
claro. £l hombre se ha emancipado, se ha separado de la
animalidad y se ha constituido como hombre; ha comenzado
su historia y su desenvolvimiento propiamente humano por

‘un acto de desobediencia y de ciencia, es decir por la.rebel-

dia y por el pensamiento.
%k »

Tres elementos o, si queréis, tres principios fundamenta-
les, constituyen las condiciones esenciales de todo desenvol-
vimiento humano, tanto colectivo como individual, en lar
Historia: 1.°, la animalidad humana; 2.°, el pensamiento, y
3.2, la rebeldia. A la primera corresponde propiamente la
economia social y privada, a la segunda la ciencia y a Ia ter-
cera la libertad,

- Los idealistas de todas las escuelas, aristécratas y bur-
gueses, tedlogos y metafisicos, politicos y moralistas, reli-
giosos, fil6sofos 0 poetas —sin olvidar los economistas li-
berales, adoradores desenfrenados de lo. ideal, como se
sabe—, se ofenden mucho cuando se les dice que el hombre,
con toda su inteligencia magnifica, sus ideas sublimes y sus
aspiraciones infinitas, no es, como todo lo que existe -en ¢l
mundo, mis que materia, mis que un producto de esa vil
materia.

Podriamos responderles que la materia de que hablan los
materialistas —materia espontinea y eternamente mévil, ac-
tiva, productiva; materia quimicamente u orgénicamente.
determinada, y manifestada por las propiedades o las fuer-
zas mecénicas, fisicas, animales o inteligentes que le son
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inherentes por fuerza—, que esa materia, no tene nada de
comfin con la vil materia de los idealistas. Esta filtima, pro-
ducto de su falsa abstraccién, es efectivamente un ser estii-
pido, inanimado, inmévil, incapaz de producir Ia menor de
las cosas, un caput mortum, una rastrera imaginacién opues-
ta a esa bella imaginacién que llaman Dios, ser supremo ante
el que la materia, la materia de ellos, despojada por ellos
mismos de todo lo que constituye la naturaleza real, repre-
senta necesariamente el supremo Nada. Han quitado a la
materia la inteligencia, la vida, todas las cualidades deter-
minantes, las relaciones activas o las fuerzas, el movimiento
incluso, sin el cual la materia no seria siquiera pesada, no
dejdndole mis que la imponderabilidad y la inmovilidad
absoluta en el espacio; han atribuido todas esas fuerzas,
propiedades y manifestaciones naturales, al ser imaginario
creado por su fantasfa abstractiva; después, tergiversando
los papeles, han llamado a ese producto de su imaginacién,
a ese fantasma, a ese dios que es la Nada: “Ser supremo”,
v por consiguiente, han declarado que el ser real, la materia,
el mundo, era la Nada. Después de eso vienen a decirnos
gravemente que esa materia es incapaz de producir nada, ni
aun de ponerse en movimiento por si misma, y que, por con-
siguiente, ha debido ser creada por Dios.

En el apéndice que se encuentra al final de este libro (1),
he puesto al desnudo los absurdos verdaderamente repulsi-
vos a que se es llevado fatalmente por esa imaginacién de
un Dios, sea personal, sea creador y ordenador de los mun-
dos; sea impersonal y considerado como una especie de
alma divina difundida en todo el universo, del que consti-
tuiria el principio eterno; o bien como idea indefinida y
divina, siempre presente y activa en el mundo y manifesta-
da siempre por Ila totalidad de seres materiales y finitos.
Aqui me limitaré a hacer resaltar un solo punto.

Se concibe perfectamente el desenvolvimiento sucesivo
del mundo material, tanto como de la vida orgénica, animal,
y de la inteligencia histéricamente progresiva, individual y
social, del hombre en ese mundo. Es un movimiento en abso-
luto natural! de lo simple a lo compuesto, de abajo arriba o
de lo inferior a o superior; un movimiento conforme a to-

{1) Se refiere a las Consideraciones [ilosdficas sobre el fentasms diving,
sobre el mundo real y sobre el bombre. Véase el tomo I1I de este edicién,
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das nuestras experiencias diarias, y por consiguiente con-
forme también a nuestra légica natural, a las propias leyes
de nuestro espiritu que, no conforméndose nunca y no pu-
diendo desarrollarse mas que con la ayuda de esas mismas
experiencias, es, por decirlo asi, su reproduccién mental,
cerebral o su resumen reflexivo.

El sistema de los idealistas nos presenta completamente
lo contrario. Es el trastorno absoluto de todas las experien-
cias humanas y de ese buen sentido universal y comiin que
es condicién esencial de toda inteligencia humana y que,
elevindose de esa verdad tan simple y tan undnimemente
reconocida de que dos veces dos hacen cuatro, hasta las con-
sideraciones cientificas més sublimes y mdis complicadas,
no admitiendo por otra parte nunca nada que no sea severa-
mente confirmado por la experiencia o por la observacién
de las cosas ¢ de los hechos, constituye la (inica base seria
de los conocimientos humanos.

En lugar de seguir la via natural de abajo arriba, de lo
inferior a lo superior, y de lo relativamente simple a lo més
complicado; en lugar de acompafiar prudente, racionalmen-
te, el movimiento progresivo y real del mundo llamado inor-
ginico al mundo orgénico, vegetal, después animal, y des-
pués especialmente humano; de la materia quimica o del
ser quimico a la materia viva o al ser vivo, y del ser vivo
al ser pensante, los pensadores idealistas, obsesionados, ce-
gados e impulsados por el fantasma divino que han here-
dado de la teologia, toman el camino absolutamente contra-
rio, Proceden de arriba abajo, de lo superior a lo inferior,
de lo complicado a lo simple. Comienzan por Dios, sea como
persona, sea como sustancia o idea divina, y el primer paso
que dan es una terrible voltereta de las alturas sublimes
del eterno ideal al fango del mundo material; de la perfec-
cién absoluta a la imperfeccién absoluta; del pensamiento
al ser, o mis bien del Ser supremo a la Nada. ;Cuéando,
cémo y por qué el Ser divino, eterno, infinito, lo Perfecto
absoluto, probablemente hastiado de si mismo, se ha deci-
dido al salto mortale desesperado? He ali lo gue ningtn
idealista, ni teélogo, ni metafisico, ni poeta ha sabido com-
prender jamés él mismo ni explicar a los profanos. Todas
las religiones pasadas y presentes y todos los sistemas de

4, Obras de Bakunin. - IV
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filosoffa tragnscenderates ruedan sobre ese finico e inicuo

misterio (1). Santos, hombres, legisladores inspirados, pro-,

feta,s, mesias, busca.ron en &1 la vida y no hallaron méis que
la. tortura y 1a muecrte. Como la esfinge antigua, los ha de-
“vorado, porque no han sabido explicarlo. Grandes filésofos,
desde Herdclito v Platén hasta Descartes, Espinosa, Leib-
nitz, Kant, Fichte, Schelling y Hegel, sin hablar de los fil4-
sofos hinddes, han escrito montones de volfimenes y han
creado sistemas tan ingeniosos como sublimes, en los cuales
dijeron de paso muchas bellas y grandes cosas y descubrie-
ron verdades inmortales, pero han dejado ese misterio, ob-
jeto principal de sus investigaciones trascendentes, tan in-
sondable como lo habfa sido antes de ellos. Pero, puesto que
los esfuerzos gigantes —como de los mé4s admirables genios
que el mundo conoce, y que durante treinta siglos al menos,
han emprendido siempre de nuevo ese trabajo de Sisifo—,
no han culminado sino en la mayor incomprensién atin de
ese misterio, ypodremos esperar que nos serd descubierto
hoy por las especulaciones rutinarias de algdn discipulo
pedante de una metafisica artificiosamente recalentada, y
eso en una épaca en que todos los espiritus vivientes y se.
rios se han desviado de esa ciencia explicable —surgida de
una transaccidén histéricamente justificable, sin duda— en-
tre la irracionalidad de la fe y la sana razén cientifica?
Es evidente que este terrible misterio es inexplicable, es
decir, es absurdo, porque absurdo es 1o que no se puede ex-
plicar. Es evidente que ¢l que tiene necesidad de €l para su
. dicha, para su vida, debe renunciar a su razén y, volviendo
si puede a la fe ingenua, ciega, estiipida, repetir con Tertu-
liano y con todos los creyentes sinceros, estas palabras que
resumen la quintaesencia misma de la teologia: Credo quia
absurdum. Entonces, toda discusién cesa, y no queda mis
que la estupidez triunfante de la fe. Pero entonces se pro-
mueve también otra cuestién: sCémo puede nacer en un
hombre inteligente e instruido la necesidad de creer en ese
misterio?

{1} Lo Hamo “inicuo”, porque, as{ como creo haberlo demostrado en el apén-
dice de que hice ya mencibn, este misterio ha side ¥ continfia siendo todavia la
consagracién de todos los horrores que se han cometido v que se cometen en el
mundo humane; y lo Hamo '*inico”, porque todos los otros absurdos teolbgicos
y meiafisicos que embrutecen el esplritu de los hombres son sus consecuencias
necesarias. (Bakunin,)
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Que la cresncia en Dios creador, ordenador y juez, amo,

- - - L)
maldiciente, salvador y bienhechor del mundo se haya con-
servado en el pueblo, y mayormente en las poblaciones ru-

rales, mucho mis afin que en el proletariado de las ciudades,

nada mé&s natural. El pueblo., desgraciadamente, es todavia
muy ignorante: v es mantenido en su ignorancia por los es-
fuerzos sisteméticos de todos los gobiernos, que consideran
esa ignorancia, no sin razén. como una de las condiciones
mis esenciales de su pronia potencia. Aplastado por su tra-
bajo cotidiano, privado de ocio, de comercio intelectual, de
lectura, en fin, de casi todos los medios vy de una buena
parte de los estimulantes que desarrollan la reflexién en los
hombres, el pueblo acepta muy a menudo sin critica y en
confunto las tradiciones religiosas aue. envolviéndolo desde
su nacimiento en todas las circunstancias de su vida, v arti-
ficialmente mantenidas en su seno por una multitud de en-
venenadores oficiales de toda esnecie, sacerdotes v laicos,
ge transforman en €1 en una suerte de hibito mental v mo-
ral, demasiado a menudo més poderoso que su buen sentido
natural,

Hay otra razén que explica v que lepitima en cierto modo
las creencias absurdas del pueblo. Es la situacién miserable
a que se encuentra fatalmente condenado por la organiza-
cién econdémica de la sociedad en los paises mis civilizados
de Eurova. Reducido, bajo el aspecto intelectual y moral
tanto como bajo el aspecto material, al minimo de una exis-
tencia humana; encerrado en su vida como un prisionero en
su prisién, sin horizonte, sin salida, sin porvenir. incluso,

si se cree a los economistas, el pueblo deberia tener el alma -

singularmente estrecha y el instinto achatado de los bur-
gueses para no experimentar la necesidad de salir de eze
estado; mas para eso no hay més que tres medios, dos de
ellos fantisticos v el tercero real. Los des primeros son la
taberna v la iglesia, el libertinaje del cuerpo y el libertinaje
del alma; el tercero es la revolucién social. De donde con-
cluyo que esta filtima finicamente, mucho mis al menos que
todas las propagandas tebricas de los librepensadores, serd
capaz de destruir hasta los mismos rastros de las creencias
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religiosas y de los h4bitos de desarreglo en el pueblo, creen-
cias y habitos que estdn mds intimamente ligados de lo que
se piensa; y que, sustituyendo los goces a la vez ilusorios
y brutales de ese libertinaje corporal y espiritual, por los
goces tan delicados como reales de la humanidad plena-
mente realizada en cada uno de nosotros y en todos, sélo
la revolucién social tendrd el poder de cerrar al mismo
tiempo todas las tabernas y todas las iglesias.

Hasta entonces, el pueblo, tomado en masa, creerd, y si
no tiene razén para creer, tendrid al menos ¢l derecho.

Hay una categorfa de personas que, si no cree, debe al
menos aparentar que cree. Son los atormentadores, los opre-
sores y los explotadores de la humanidad, Sacerdotes, mo-
narcas, hombres de Estado, hombres de guerra, hacendistas
ptblicos y privados, funcicnarios de todas las especies, po-
licfas, carceleros y verdugos, monopolizadores, capitalistas,
empresarios y propietarios, abogados, economistas, politi-
cog de todos los colores, hasta el Gltimo comerciante, todos
repetirdn al unisono estas palabras de Voltaire:

Si Dios no existiese, habria que inventarlo.

Porque, comprenderéis, es preciso una religién para el
pueblo. Es la vdlvula de seguridad.

Existe, en fin, una categoria bastante numerosa de almas
honestas, pero débiles, que, demasiado inteligentes para to-
mar en serio los dogmas cristianos, los rechazan en detalle,
mas no tienen ni el valor, ni la fuerza, ni la resolucién nece-
saria para rechazarlos totalmente. Dejan a vuestra critica
los absurdos particulares de la religién, se burlan de los
milagros, pero se aferran con desesperacién al absurdo prin-
cipal, fuente de todos los demds, al milagro que explica y
legitima los demis milagros: a la existencia de Dios. Su
Dios no es el ser vigoroso y potente, el Dios brutalmente
positivo de 1a teologia. Es un ser nebuloso, didfano, iluso-
rio, de tal modo ilusorio que, cuando se cree palparlo, se
transforma en Nada; es'un milagro, un fuego fatuo que ni

calienta ni ilumina. Y, sin embargo, sostienen y creen que,
si desapareciese, desapareceria todo con él. Sen almas in-
ciertas, enfermizas, desorientadas en la civilizacibén actual,
que no pertenecen ni al presente ni al porvenir, pdlidos
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fantasmas cternamente suspendidos entre el cielo y la tie-
rra, y que ocupan entre la politica burguesa y el socialismo
del proletariado absolutamente la misma posicién. No se
sienten con fuerza ni para pensar hasta el fin, ni para que-
rer, ni para resolver, y pierden su tiempo y su labor esfor-
zindose siempre por conciliar lo inconciliable. En la vida
piiblica, se llaman socialistas burgueses. )

Ninguna discusién con ellos ni contra ellos es posible.
Estan demasiado enfermos.

Pero hay un pequefio niimero de hombres ilustres, de los
que nadie se atreverd a hablar sin respeto, y cuya salud
vigorosa, fuerza de espiritu y buena fe nadie Pepsaré en
poner en duda. Baste citar los nombres de Mazzini, de Mi-
chelet, de Quinet, de Juan Stuart Mill (1). Almas genero-
sas y fuertes, grandes corazones, elevados espiritus, pro-
fundos escritores, y, €l primero, resucitador heroico y revo-
lucionario de una gran nacién, son todos apéstoles del idea-
lismo y adversarios apasionados del materialismo, y por
consiguiente también del socialismo, en filosofia como en
politica,

ity con ellos con quienes hay que discutir esta cuestién.

Comprobemos primero que ninguno de los hombres ilue-
tres que acabo de mencionar, ni ningiin otro pensador idea-
lista un poco importante de nuestros dias, se ha ocupado
propiamente de la parte légica de esta cuestidn. Ninguno
ha tratado de resolver filoséficamente la posibilidad del
salto mortale divino de las regiones eternas y puras del
espiritu al fango del mundo material. ¢ Tienen temor a abor-
dar esa insoluble contrs-'iccién y desesperan de resolverla
después que ban fracasado los mds grandes genios de la
Historia, o bien la han causiderado como suficientemente
resuelta ya? Es su secreto. El hecho es que han dejado a
un lado la demostracién tedrica de la existencia de un Dios,
y que no han desarrollado mds que las razoses y las conse-
cuencias practicas de ella. Han hablado de ella todos como

(1} Stuart Mill es, quizds, el Unico de quien esté permitide poner en r:iuda
la seriedad de su idealismo; y esoc por dos razones: la primera e¢s que, 81 no
absolutamente discipulo, es un admirador epasionade, un adherente de'la filoso-
fia positiva de Augusts Comte, filosofia quc, a pesar de sus reticencias nume-
rosas, es realmente atez; !a scgunda es gne Stuart Mill es ingiés, y que, en
Inglaterra, poclamarse ateo es ponerse al margen de la sociedad, aun hoy misme.
(Bakunin.)
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de un hecho universalmente aceptado y como tal imposible
de convertirse en objeto de una duda cualquiera, limitin-
dose, por toda prueba, a sefialar la antigiiedad y la universa-
lidad ae la creencia en Dios.

Esta unanimidad imponente, segin Ia opinién de muchos
hombres y escritores ilustres, y, para no citar sino los mis
renombrados de ellos, segin la opinién elocuentemente ex-
presada de José de Maistre y del gran patriota italiano José
Mazzini, vale mis que todas las demostraciones de la cien-
cia; y si la 16gica de un pequefio niimero de pensadores con-
secuentes y aun muy poderoses, pero aislados, le es contra-
ria, tanto peor, dicen ellos, para esos pensadores y para su
légica, porque el consentimiento general, la adopcidén uni-
versal y antigua de una idea, han sido considerados en todos
los tiempos como la prueba mds victoriosa de su verdad. El
sentimiento de todo el mundo, una ¢onviccién que se en-
cuentra y-s¢ mantiene siempre y en todas partes, no podria
engafiarse. Debe tener su raiz en una necesidad absoluta-
mente inherente a la naturaleza misma del hombre, Y puesto
gue ha sido demostrado que todos los pueblos pasados y pre-
sentes han creido y creen en la existencia de Dios, es evi-
dente que los que tienen la desgracia de dudar de ella, cual-
quiera que sea la ldgica que los haya arrastrado a esa duda,
sofn excepciones anormales, monstruos,

Asi, pues, la antigitedad y la universalidad de una creen-
cia serian, contra toda la ciencia y contra toda légica, una
prueba suficiente e irreductible de su verdad. ;Y por qué?

Hasta el siglo de Copérnico y de Galileo, todo el mundo
habia creido que el Sol daba vueltas alrededor de la Tierra.
¢No se engaiié todo el mundo? ;Hay cosa méis antigua y
més universal que la esclavitud? La antropofagia quizis.
Desde el origen de Ia sociedad histérica hasta nuestros dias,
hubo siempre y en todas partes explotacién del trabajo for-
zado de las masas, esclavas, siervas o asalariadas, por algu-
na minoria dominante; opresién de los pueblos por la Igle-
sia y por el Estado. ; Es preciso concluir que esa explota-
¢ién y esa opresién sean necesidades absolutamente inhe-
rentes a la existencia de la sociedad humana? He ahi ejem-
plos que demuestran que la argumentacién de los abogados
del buen Dios no prueba nada.

Nada es, en efecto, tan universal y tan antiguo como lo
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inicuo y lo absurdo, y, al contrario, son la verdad y la jus-
ticia las que, en el desenvolvimiento de las sociedades hu-
manas, son menos universales y mds jévenes; lo que expli-
ca también el fenémeno histérico constante de las persecu-
ciones inauditas de que han sido y continilan siendo objeto
aquellos que las proclaman, primero por parte de los repre-
sentantes oficiales, patentados e interesados de las creen-
cias “universales” y “antiguas”, y a menudo por parte tam-
bién de aquellas mismas masas populares que, después de
haberlos atormentado, acaban siempre por adoptar y hacer
triunfar sus ideas.

Para nosotros, materialistas y socialistas revolucionarios,
no hay nada que nos asombre ni nos espante en ese fené-
meno histérico. Fuertes en nuestra conciencia, en nuestro
amor a la verdad, en esa pasidén légica que constituye por
si una gran potencia, y al margen de la cual no hay pensa-
miento; fuertes en nuestra pasién por la justicia y en nues-
tra fe inquebrantable en el triunfo de la humanidad sobre
todas las bestialidades tebricas y practicas; fuertes, en fin,
en la confianza y en el apoyo mutuos que se prestan el pe-
guefio nimero de los que comparten nuestras convicciones,
nos resignamos a todas las consecuencias de ese fendémeno
histérico, en el que vemos la manifestacién de una ley so-
cial tan natural, tan necesaria y tan invariable como todas
las demds leyes que gobiernan el mundo.

Esta ley es una consecuencia 18gica, inevitable, del origen
animal de la sociedad humana; zhora bien, frente a todas las
pruebas cientificas, psicoldgicas, histéricas que se han acu-
mulado en nuestros dias, tanto como frente a los hechos de
los alemanes, conquistadores de Francia, que dan hoy una
demostracién tan brillante de ello, no es posible, verdade-
ramente, dudar de la realidad de ese origen. Pero desde el
momento que se acepta ese origen animal del hombre, se
explica todo. La Historia se nos aparece entonces como la
negacidén revolucionaria, ya sea lenta, apatica, adormecida,
ya sea apasionada y poderosa, del pasado. Consiste precisa-
mente en la negacién progresiva de la animalidad primera
del hombre por el desenvolvimiento de su humanidad. El
hombre, animal feroz, primo del gorila, ha partido de la
noche profunda del instinto animal para llegar a la luz del
espiritu, lo que explica de una manera completamente natu-
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-ral todas sus divagaciones pasadas, y nos consuela en parte
de sus errores presentes. Ha partido de la esclavitud animal
y, después de atravesar su esclavitud divina, término tran-
sitorio entre su animalidad y su humanidad, marcha hoy a
la conquista y a la realizacién de su libertad humana. De
donde resulta que la antigiiedad de una creencia, de una
idea, lejos de probar algo en su favor, debe, al contrario,
hacérnosla sospechosa. Porque, detrds de nosotros, estd
nuestra animalidad y ante nosotros la humanidad, y la luz
humana, la Gnica que puede calentarnos e iluminarnos, la
finica que puede emanciparnos, nos hace dignos, libres, di-
chosos, y la realizacién de la fraternidad entre nosotros no
estd al principio, sino, relativamente a la época en que se
vive, al fin de la Historia. No miremos, pues, nunca atras,
miremos siempre hacia adelante, porque adelante estd nues-
tro sol y nuestra salvacién; y si es permitido, si es util,
necesario, volvernos, en vista del estudio dec nuestro pasado,
es para comprobar lo que hemos sido y lo que no debemos
ser mds, lo que hemos creido y pensado, y lo que no debe-
mos creer ni pensar mads, lo gque hemos hecho y lo que no
debemos volver a hacer.

Eso por lo que se refiere a la antigiiedad. En cuanto a la
universalidad de un error, no prueba mas que una cosa: la
similitud, si no la perfecta identidad de la naturaleza hu-
mana en todos los tiempos y bajo todos los climas. Y puesto
que se ha comprobado que los pueblos en todas las épocas
de su vida han creido, y creen todavia, en Dios, debemos
concluir simplemente que la idea divina, salida de nosotros
mismos, €5 un error histéricamente necesario en el desen-
volvimiento de la humanidad, y preguntarnos por qué y
cémo se ha producido en la Historia, por qué la inmensa
mayoria de la especie humana la acepta afin como una
verdad.

Mientras no podamos darnos cuenta de la manera como
se produjo la idea de un mundo sobrenatural y divino y
como ha debido fatalmente de producirse en el desenvolvi-
miento histérico de la conciencia humana, podremos estar
cientificamente convencidos de lo absurdo de esa idea, pero
no llegaremos a destruirla nunca en la opinién de la mayo-
ria; porque no podremos atacarla en las profundidades mis-
mas de! ser humano, donde ha nacido, y, condenados a una
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lucha estéril, sin salida y sin fin, deberemos contentarnos
siempre con combatirla sélo en la superficie, en sus innu-
merables manifestaciones, cuyo absurdo, apenas derribado
por los golpes del sentido comuin, renacerd inmediatamente
bajo una forma nueva y no menos insensata. Mientras per-
sista la raiz de todos los absurdos que atormentan al mundo,
la creencia en Dios permanecerd intacta, no cesard de echar
nuevos retofios. Asi es cémo en nuestros dias, en ciertas
regiones de la mas alta sociedad, el espiritismo tiende a
instalarse sobre las ruinas del cristianismo.

No sélo en interés de las masas, en el de la salvacién de
nuestro propio espiritu debemos esforzarnos por compren-
der la génesis histérica de la idea de Dios, la sucesién de
las causas que desarrollaron y produjeron esta idca en la
conciencia de los hombras. Podremos decirnos y creernos
ateos: en tanto que no hayamos comprendido esas causas,
nos dejaremos dominar mas o menos por los clamores de esa
conciencia universal cuyo secreto no habremos sorprendido;
y, vista la debilidad natural del individuo, aun el s iner-
te, contra la influencia ominipotente del medio social que
le rodea, corremos siempre el riesgo de volver a caer tarde
o temprano, y de una manera o de otra, en ¢l abismo del
absurdo religioso. Los ejemplos de esas conversiones ver-
gonzosas son frecuentes en la sociedad actual.

¥ ¥k %k

He dicho ya la razén préactica principal del poder ejer-
cido aun hoy por las creencias religiosas sobre las masas.
Estas disposiciones misticas no denotan tanto en si una
aberracién del espiritu como un profundo descontento del
corazén, Es la protesta instintiva y apasionada del ser hu-
mano contra las estrecheces, los achatamientos, los dolores
y las vergiienzas de una existencia miserable. Contra esa
enfermedad, he dicho, no hay més que un solo remedio: es
la revolucién social.

En el apéndice, he tratado de exponer las causas que pre-
sidieron el nacimiento y el desenvolvimiento histérico de
las alucinaciones religiosas en la conciencia del hombre.
Aqui no quiero tratar esa cuestién de la existencia de un
Dios, o del origen divino del mundo y del hombre, més que
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desde el punto de vista de su utilidad moral y social, y no
diré, sobre la razén tedérica de esta creencia, sino pocas
palabras, a fin de explicar mejor mi pensamiento.

Todas las religiones, con sus dioses, sus semidioses y sus
profetas, sus mesias y sus santos, han sido creadas por la
fantasia crédula de los hombres, no llegados aiin al pleno
desenvolvimiento y a la plena posesién de sus facultades
intelectuales; en consecuencia de lo cual, el cielo religioso
no es otra cosa que un milagro donde el hombre, exaltado
por la ignorancia y la fe, vuelve a encontrar su propia ima-
gen, pero agrandada y trastrocada, es decir, divinizada. La
historia de las religiones, la del nacimiento, de la grandeza
y de la decadencia de los dioses que se sucedieron en la
creencia humana, no es nada mas que el desenvolvimiento
de la inteligencia y de la conciencia colectivas de los hom-
bres. A medida que, en su marcha histéricamente progresi-
va, descubrian, sea en si mismos, sea en la naturaleza exte-
rior, una fuerza, una cualidad o un gran defecto cualquiera,
lo atribuian a sus dioses, después de haberlos exagerado,
ampliado desmesuradamente, como lo hacen de ordinario
los nifios, por un acto de su fantasia religiosa. Gracias a
esa modestia y a esa piadosa generosidad de los hombres
creyentes y crédulos, el cielo se ha enriquecido con los
despojos de la tierra y, por una consecuencia necesaria,
cuanto mds rico se hacia el cielo, mds miserable se volvia
la tierra. Una vez instalada la divinidad, fué proclamada
naturalmente la causa, la razén, el arbitro y ¢l dispensador
absoluto de todas las cosas: el mundo no fué ya nada, la
divinidad lo fué todo; y el hombre, su verdadero creador,
después de haberla sacado de la nada sin darse cuenta, se
arrodillé ante ella, la adord y se proclamé su criatura y su
esclavo,

El cristianismo es, precisamente, la religién por excelen-
cia, porque expone y manifiesta, en su plenitud, la naturale-
za, la propia esencia de todo sistema religioso, que es el em-
pobrecimiento, el sometimiento, el aniquilamiento de la hu-
manidad en beneficio de la divinidad,

Siendo Dios todo, el mundo real y el hombre no son nada.
Siendo Dios la verdad, la justicia, el bien, lo bello, la poten-
cia y la vida, el hombre es la mentira, lIa iniquidad, el mal,
la fealdad, la impotencia y la muerte, Siendo Dios el amo,

SR

EL IMPERIO KNUTOGERMANICO 59

el hombre es el esclavo. Incapaz de hallar por si mismo la
justicia, la verdad y la vida eterna, no puede llegar a ellas
més que mediante una revelacién divina. Pero quien dice
revelacién, dice reveladores, mesias, profetas, sacerdotes y
legisladores inspirados por Dios mismo; y una vez recono-
cidos aquélios como representantes de la divinidad en la
tierra, como los santos institutores de la humanidad, ele-
gidos por Dios mismo para dirigirla por la via de la salva-
cién, deben ejercer necesariamente un poder absoluto. To-
dos los hombres les deben una obediencia ilimitada y pa-
siva, porque contra la razén divina no hay razén hurmana
y contra ia justicia de Dios no hay justicia terrestre que se
mantengan. Esclavos de Dios, los hombres deben serlo tam-
bién de la Iglesia y del Estado, mientras este dltimo esté
consagrado por la Iglesia, He ahi lo que el cristianismo
comprendié mejor que todas las religiones que existen o
que han existido, sin exceptuar las antiguas religiones
orientales, que, por lo demds, no han abarcado mas que pue-
blos distintos y privilegiados, mientras que el cristianismo
tiene la pretensién de abarcar la humanidad entera; y he
ahi lo que, de todas las sectas cristianas, el catolicismo ro-
mano ha proclamado solo y realizado con una consecuencia
rigurosa. Por eso el cristianismo es la religién absoluta, la
dltima religién, y la Iglesia apost6lica y romana la finica
consecuente, legitima y divina.

Que no desagrade a los metafisicos y a los idealistas re-
ligiosos, fildésofos, politices o poetas: La idea de Dios, im-
plica la abdicacién de la razén humana y de la justicia hu-
mana; es la negacién mas decisiva de la libertad humana y
llega necesariamente a la esclavitud de los hombres, tanto
en teoria como en la practica.

A menos de querer la esclavitud y el envilecimiento de
los hombres, como lo quieren los jesuitas, como lo quieren
jos monijes, los pietistas o los metodistas protestantes, no
podemos, no debemos hacer la menor concesién ni al Dios
de la teologia ni al de la metafisica. Porque en ese alfabeto
mistico, el que comienza por decir A deberd fatalmente
acabar ‘diciendo Z, y el que quiere adorar a Dios debe, sin
hacerse ilusiones pueriles, renunciar bravamente a su liber-
tad y a su humanidad. _

Si Dios existe, el hombre es esclavo; ahora bien, el hom-
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bre puede y dcbe ser libre: por consiguiente, Dios no existe. '
Desafio a cualquiera que sea a salir de ese circulo; y aho-
ra, que se elija.

* %k %

¢ Es necesario recordar cudnto y cémo embrutecen y co-
rrompen las religiones a los pueblos? Matan en ellos la ra-
zdn, ese instrumento principal de la emancipacién humana,
y los reducen a la imbecilidad, condicién esencial de su es-
clavitud. Deshonran el trabajo humano y hacen de él un
signo y una fuente de servidumbre. Matan la nocién y el
sentimiento de la justicia humana, haciendo inclinar siem-
pre la balanza del lado de los picaros triunfantes, objetos
privilegiados de la gracia divina. Matan la altivez y la dig-
nidad humanas, no protegiendo mds que a los que se arras-
tran y a los que se humillan. Ahogan en el corazén de los
pueblos todo sentimiento de fraternidad humana, llenin-
dolo de crueldad divina.

Todas las religiones son crueles, todas estin fundadas en
la sangre, porque todas reposan principalmente sobre la
idea, del sacrificio, es decir, sobre la inmolacién perpetua
de la humanidad a la insaciable vengafhza de la divinidad.
En ese sangriento misterio, el hombre es siempre la vic-
tima, y el sacerdote, hombre también, pero hombre privile-
giado por la gracia, es el divino verdugo. Eso nos explica
por qué los sacerdotes de todas las religiones, los mejores,
los mis humanos, los mis suaves, tienen casi siempre en el
fondo de su corazén —y si no en el corazén en su imagina-
cién, en el espiritu (y se sabe la influencia formidable que
una y otro ejercen sobre el corazén de los. hombres)— por
qué hay, digo, en los sentimientos de todo sacerdote algo
de cruel y de sanguinario.

* ¥ =

Todo esto, nuestros ilustres idealistas contemporaneos
lo saben mejor que nadie. Son hombres sabios que conocen
su historia de memoria; y como son al mismo tiempo hom-
bres vivientes, grandes almas penetradas per un amor sin-
cero y profundo hacia el bien de la humanidad, han malde-
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cido y zaherido estos defectos, estos crimenes de_ 'la;religéén
con una elocuencia sin igual. Rechazan con 1nd1gr.1ac16n
toda solidaridad con el Dios de las religiones positivas y
con sus representantes pasados y presentes sobre la tierra.

El Dios que adoran o que creen adorar se distingue pre-
cisamente de los dioses reales de la Historla, en que no es
un Dios positivo, ni determinado de_ning}fm modo, ya sea
teoldgica ya sea metafisicamente. No es ni _el Ser Supremo
de Robespierre y de J. J. Rousseau, ni el Dios panteista de
Espinosa, ni siquiera el Dios a la vez trgscend?nte e inma-
nente y muy equivoco de Hegel. Se cuidan bien de darle
una determinacién positiva cualquiera, sintiendo que toda
determinacién lo someterfa a la accién disolvente de la
critica. No dirén de &l si es un Dios personal o impersonal,
si ha creado o si no ha creado ¢l mundo; no hablaran siquie-
ra de su divina providencia. Todo eso podria comprometer-
lo. Se contentardn con decir: “Dios” y nada més. Pero,
iqué es su Dios? No es siquiera una idea, es una aspiracidn.

Es el nombre genérico de todo lo que les parece grande,
bueno, bello, noble, humano. Pero ¢por qué no dicen enton-
ces: “Hombre”? jAhl es que el rey Guillermo de Prusia y
Napoleén III y todos sus semejantes son igualmente hom-
bres; y he ahi lo que los embaraza mucho. La humam_dad
real nos presenta el conjunto de cuanto hgy de mis ’subhme,
de més bello y de cuanto hay de més vil y de mds mons-
truosoien el mundo. ; Cémo salir de ese atolladero? Llaman
a lo uno divino y a lo otro bestial, represeritindose la divi-
nidad y la animalidad como los dos polos entre los cua]es‘
se coloca la humanidad. No quieren o no pueden compren-
der que esos tres términos sblo forman uno y que si se los
separa se los destruye. _

. No son fuertes en la 16gica, y se dirfa que la desprecian.
Es eso lo que los distingue de los metafisicos y df:istas, y‘lq
que imprime a sus ideas el caricter de un idealismo prac-
tico, sacando mucho menos sus inspiraciones del desenv{ol-
vimiento severo de un pensamiento, que de las experiencias,
diré casi de las emociones, -tanto histéricas y colectivas
como individuales de la vida, Eso da a su propaganda una -
apariencia de riqueza y de potencia vital, pero una aparien-
cia solamente; porque la misma vida se hace estéril cuando
es paralizada por una contradiccién légica.
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Esa contradiccién es esta: quieren a Dios y quieren a la
humanidad. Se obstinan en poner juntos esos dos términos,
que, una vez separados, no pueden encontrarse de nuevo més
que para destruirse reciprocamente. Dicen de un tirén:
“Dios y la libertad del hombre”; “Dios y la dignidad, 1a jus-
‘ticia, la igualdad, la fraternidad y la prosperidad de los
hombres”, sin preccuparse de la 16gica fatal conforme a 1a
cual, si Dios existe, todo es condenado a la inexistencia.
Porque si Dios -existe es necesariamente el amo eterno, su-
premo, absoluto, y si ese amo existe, el hombre es esclavo:
pero si es esclavo, no hay para &l ni justicia, ni igualdad, ni
fraternidad, ni prosperidad posibles. Podrén, contrariamen-
te al buen sentido y a todas las experiencias de Ia Historia,
representarse a su Dios animado del més tierno amor por
1a libertad humana: un amo, haga lo que quiera y por liberal
que quiera mostrarse, no deja de ser un amo y su existencia
implica necesariamente la esclavitud de todo lo que se en-
cuentra por debajo de él. Por consiguiente, si Dios exis-
tiese, no habria para é1 més que un solo medio de servir
a la libertad humana: el de dejar de existir,

Amantes y envidiosos de la libertad humana, y conside-
rdndola como la condicién absoluta de todo lo que adora-
mos y respetamos en la humanidad, doy vuelta a la frase
de Voltaire y digo: si Dios existiese realmente, habria que
hacerlo desaparecer.

LR

La severa l6gica que me dicta estas palabras, es dema-
siado evidente para que tenga necesidad de desarrollar mds
esta argumentacifn. ¥ me parece impasible que los hombres’
ilustres cuyos nombres cité, tan célebres y tan justamente
respetados, no hayan sido afectados por ella y no se perca-
tasen de la contradiccién en que caen al hablar de Dios y
de Ia libertad humana a la vez. Para que lo hayan pasado
por alto, ha sido preciso que hayan pensado que esa incon-
seciiencia o que esa negligencia l6gica era pricticamente
necesaria para el bien mismo de 12 humanidad.

Quizés también, al hablar de 1a libertad como de una cosa
que es para ellos muy respetable y muy querida, Ia com-"
prenden de otro modo a como nosotros la entendemos, nos- -

EL IMPERIO KNUTOGERMANICO 63

otros, materialistas y socialistas revolucionarios. En efecto;
no hablan de ella sin afiadir inmediatamente otra palabra, la
de autoridad, una palabra y una cosa que detestamos de todo
corazfn. E

2 Qué es la autoridad? ; Es el poder inevitable de las leyes
naturales que se manifiestan en el encadenamiento y en la
sucesién fatal de los fenémenos, tanto del mundo fisico
como del mundo social? En efecto; contra esas leyes, Ia re-
beldia no sblo es prohibida, sino que es imposible. Podemos
desconocerlas o no conocerlas siquiera, pero no podemos
desobedecerlas, porque constituyen la base y las condicio-
nes mismas de nuestra existencia; nos envuelven, nos pene-
tran, regulan todos nuestros movimientos, nuestros pensa-
mientos y nuestros actos; de manera que, aun cuando las

- queramos desobedecer, no hacemos mis que manifestar su

omnipotencia. .
81, somos absolutamente esclavos de esas leyes. Pero no

‘hay nada de humillante en e3a eaclavitud. Porque la escla-

vitud supone un amo exterior, un legislador que se encuen-

tre al margen de aquel a quien ordena; mientras que estas-

leyes no estdn fuera de nosotros, nos son inherentes, cons-
tituyen nuestro ser, todo nuestro ser, tanto corporal como
intelectual y moral; no vivimos, no respiramos, no obramos,
no pensamos, no queremos mis que por ellas. Fuera de ellas,
no somos nada, no somos. ;De dénde procederia, pues, el
poder y el duerer rebelarnos contra ellas? '

Frente a las leyes naturales, no hay para el hombre mis
que una sola libertad posible: la de reconocerlas y aplicar-
las cada vez mis, conforme al fin de la emancipacién o de
la humanizacién, tanto colectivd como’ individual que per-
gigue. Estas leyes, una vez reconocidas, ejercen una autori-
dad que no es discutida por la masa de los hombres. Es pre-

ciso, por ejemplo, ser loco o teSlogo, o por lo menos meta-

fisico, jurista, o un economista burgués para rebelarse con-
tra esa ley segiin la cual dos méis dos hacen cuatro. Es pre-
ciso tener fe para imaginarse que no se quemaif uno en el
fuego y que no se ahogari en el agua, a menos que no sé
recurra a algfin subtérfugio fundadoe afin sobre alguna otra,
ley natural. Pero esas rebeldfas, o 'més bien esas tentativas
o esas locas imaginaciones de una rebeldia imposible, for-
man una excepcién bastante rara; porque, en general, se
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puede decir que la masa de los hombres, en su vida cotidia-

na, se deja gobernar de una manera casi abscluta por el buen
sentido, lo que equivale a decir por la suina de las leyes
generalmente reconocidas. ,

La desgracia es que una gran cantidad de leyes natura-
les ya reconocidas como tales por la ciencia, permanez-

can ignoradas de las masas populares, gracias a los cui-

dados de esos gobiernos tutelares que no existen, como se
sabe, més que para el bien de los pueblos. Hay otro incon-
veniente: la mayor parte de las leyes naturales inherentes
al desenvolvimiento de la sociedad humana, y que son tam-
bién necesarias, invariables, fatales, como las leyes que go-
biernan el mundo fisico, no han sido debidamente compro-
badas y reconocidas por la ciencia misma. ‘

Una vez que hayan sido reconocidas primero por la cien-
cia y que la ciencia, por medio de un amplio sistema de edu-
cacitn y de instruccién populares, las haya hecho pasar & la
conciencia de todos, ila cuestién de la libertad estari per-
fectamente resuelta, Los autoritarios mis recalcitrantes de-
ben reconocer que entonces no habrd necesidad de organi-
zacién, ni de direccién, ni de legislacién politica, tres cosas
que, emanen de la voluntad del soberano, o resulten de los
votos de un parlamento elegido por el sufragio universal, y
aun cuando estén conformes con el sistema de las leyes na-
turales —Ilo que no tuvo ni tendrd jamés lugar—, son siem-
pre igualmente funestas y contrarias a la libertad de las
masas, porque les impone un sistema de leyes exteriores y,
por consiguiente, despéticas.

La libertad del hombre consiste (inicamente en esto: que-

obedece a las leyes naturales, porque las ha reconocido é/
mismo como tales y no porque le hayan sido impuestas ex-
teriormente por una voluntad extrafia, divina ¢ humana
cualquiera, colectiva o individual.

Suponed una academia de sabios, compuesta de los repre-

sentantes més ilustres de la ciencia; suponed que esa aca-
demia sea encargada de la legislacién, de la organizacién de .

la sociedad y que, inspirdndose en el mds puro amor a la
verdad, no le dicta méis que leyes absolutamente conformes
a los més recientes descubrimientos de la ciencia. Pues bien;

pretendo yo que esa legislacién y esa organizacién serfn-

una monstruosidad, por dos razones. La primera, porque la
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ciencia humana es siempre imperfecta necesariamente y,
comparando lo que se ha descubierto con lo que queda por
descubrir, se puede decir que estd todavia en la cuna. De
suerte que, si quisiera forzar la vida préctica; tanto colec-
tiva como individual, de los hombres a conformarse estric-
tamente, exclusivamente, a los diltimos datos de la ciencia,
se condenaria a la sociedad y a los individuos a sufrir el
martirio sobre el lecho de Procusto, que acabaria pror'%to
por dislocarlos y por sofocarlos, pues la.vida es siempre in-
finitamente méds amplia que la ciencia. - .

La.segunda razén es ésta: una sociedad que obedeciera a
una legislacién emanada de una academia cientifica, no por-
que haya comprendido su caricter racional por si misma, en
cuyo caso la existencia de la academia se harfa inftil, sino
porque esa legislacién, que emanase de esa academia, se im-
pondrfa en nombre de una ciencia venerada sin compren-
derla, e¢sa sociedad serfa, no una sociedad de hombres, sino
de brutos. Seria una segunda edicién de esa pobre Repii-
blica del Paraguay que se dejé gobernar tanto tiempo por la
Compafifa de Jesis. Una sociedad semejante, no dejaria de
caer bien pronto en el mis bajo grado del idiotismo,

Pero hay una tercera razén que hace imposible tal gobier-
no: es que una academia cientifica revestida de esa sobera-
nfa por decir asi absoluta, aunque estuviese compuesta por
los hombres mis ilustres, acabaria infaliblemente y pronto
por corromperse moral e intelectualmente. Esta es hoy ya,
con los pocos privilegios que se les deja, la historia de todas
las academias. El mayor genio cientifico, desde el momento
que se convierte en académico, en sabio oficial, patentad?,
cae inevitablemente y se adormece. Pierde su espontanei-
dad, su atrevimiento revolucionario, y esa energia incémoda
y salvaje que caracteriza la naturaleza de los mis grandes
genios, llamados siempre a destruir los mundos caducos y

a echar los fundamentos de mundos nuevos. Gana sin duda-

en cortesania, sabiduria utilitaria y préactica, lo que pierde
en potencia de pensamiento. Se corrompe, en una palabra.

Es propio del privilegio y de toda posicién privilegiada
matar el espiritu y el corazén de los hombres, El -hombre
privilegiado, sea politica, sea econémicamente, es un hom-
bre intelectual y moralmente depravado. He ahi una ley
social que no admite ninguna excepcién, y que se aplica

5. Qbras de Bakuunin, - IV
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v

tanto a las naciones entefaé como a las ciases, a las compa-
fiiag como a los individuos. Es 1a ley de la igualdad, condi-

cién suprema de la libertad y de la humanidad. El objetivo

principal de este libro es precisamente desarrollarla y de-
-mostrar la verdad en todas las manifestaciones de 1a vida
humana, '

Un cuerpo cientifico al cual se haya confiado el gobierno
de la sociedad, acabari pronto por no ocuparse absoluta-
mente nada de la ciencia, sino de un asunto distinto; y ese
asunto, el de todos los poderes establecidos, sers el de eter-
nizarse haciendo que la sociedad confiada a2 sus cuidados
se vuelva cada vez mds estfipida y por consecuencia més ne-
cesitada de su gobierno y de su direccién. :

 Pero lo que es verdad para las academias cientificas es
' verdad igualmente para todas las asambleas constituyentes
y legislativas, aunque hayan salido del sufragio universal.
Este puede renovar su composicién, es verdad, lo que no
impide que se forme en algunos afios un cuerpo de politicos,
privilegiados de hecho, no de derecho, y que, al dedicarse
exclusivamente a la direccién de los asuntos pfiblicos de un
pais, acaban por formar una especie de aristocracia o de
oligarquia politica, Ved si no los Estados Unidos de Amé-
rica y Suiza, ‘ '

Por tanto, nada de legislacién exterior ni de legislacién
interior, pues, por otra parte, una es inseparable de la otra,
y ambas tienden al sometimiento de 1a sociedad y al em-
brutecimiento de los mismos legisladores.

L

¢ Se desprende de esto que rechazo toda autoridad? Lejos
de m{ ese pensamiento. Cuando se trata de zapatos, prefiero
la autoridad del zapatero; si se trata de una casa, de un
canal o de un ferrocarril, consulto la del arquitecto o del
ingeniero. Para esta o la otra ciencia especial, me dirijo a
tal o cual sabio. Pero no dejo que se impongan a mf ni el
zapatero, ni el arquitecto ni el sabio. Les escucho libremen-
te y con todo el respeto que merecen su inteligencia, su ca-
récter, su saber, pero me reservo mi derecho incontestable
de critica y de comprobacién. No me contento con consultar
una sola autoridad especialista, consulto a varias; comparo
sus oPiniones y elijo la Que me parece més justa. Pero no 1¢-
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conozco autoridad infalible, ni aun en las cuestiones espe-
ciales; por consiguiente, por respeto que pueda tener hacia
la honestidad y la sinceridad de tal o cual mdn::duo, no
tengo fe absoluta en nadie. Una fe semejante seria fatal :
mi razén, a mi libertad y al éxito mismo de mis empresas;
me transformaria inmediatamente en un esclavo‘-estupxdo
y en un instrumento de la voluntad y de los intereses
ajenos, L .

Si me inclino ante la autoridad de los especml{stas y si
me declaro dispuesto a seguir, en una cierta _medxda' y_du-
rante todo el tiempo que me parezca necesario, Sus indica-
ciones y aun su direccién, es porque esa au.tondad.no me
es impuesta por nadie, ni por los hombrefs ni por Dios. De
otro mode, la rechazaria con horror y enviaria al diablo sus
consejos, su direccién y su ciepcia, seguro de que me harfan
pagar con la pérdida de mi libertad y de mi dignidad los
fragmentos de verdad humana, envueltos en muchas men-
tiras, que podrian darme. _

Me inclino ante la autoridad de los hombres especiales
porque me es impuesta por la propia razén. Tengo concien-
cia de no poder abarcar en todos sus de_talles y en sus qesep-
volvimientos positivos sino una pequefia parte de la ciencia
humana. La mayor inteligencia no podria abarcar el' todo.
De donde resulta para la ciencia, tanto como para Ia indus-
tria, la necesidad de la divisién y de la asociacién de) tra-
bajo. Yo recibo y doy, tal es la vida humana. Cada uno es
autoridad dirigente v cada uno es d.:ngldo‘a su vez. Por
tanto, no hay autoridad fija y constante, sino un cambio
continuo de autoridad y de subordinacién mutuas, pasaje-
ras y sobre todo voluntarias. )

Esa misma razén me impide, pues, reconocer una autori-
dad fija, constante y universal, porque no hay hox:nbre uni-
versal, hombre que sea capaz de abarcar en esa riqueza de
detalles, sin la cual la aplicacién de la ciencia a la vida no
es posible, todas las ciencias, todas las ramas de la vida
social. Y si una tal universalidad pudiera realizarse en un
solo hombre, y quisiera valerse de ella para imponernos
su voluntad, habria que expulsar a ese I_n:mbre de la socie-
dad, porque su autoridad reduciria me_.-v_s,tablementF a todos
los demds a la esclavitud y a la imbecilidad. No pienso que
la sociedad deba maltratar a los hombres de genio como ha
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hecho hasta el presente. Pero no pienso tampoco que deba
engordarles demasiado, ni concederles sobre todo privile-
gios o derechos exclusivos de ninguna especie; y esto por
tres razones: primero porque sucederia a menudo que se
tomaria a un charlatin por un hombre de genio; luego por-
que, por ese sistema de privilegios, podria transformar en
un charlatin a un hombre de genio, desmoralizarlo y embru-
tecerlo, y en fin, porque se daria uno un déspota.

Resumo. Nosotros reconocemos, pues, la autoridad abso-
luta de la ciencia, porque la ciencia no ticne otro objeto
que la reproduccion mental, reflexiva y todo lo sistemética
que sea posible, de las leyes naturales inherentes a la vida
tanto material como intelectual y moral del mundo fisico y
del mundo social; esos dos mundos no constituyen en rea-
lidad mds que un solo y mismo mundo natural. Fuera de esa
autoridad, la finica legitima, porque ¢s racional y esti con-
forme a Ia naturaleza humana, declaramos que todas las
demds son meiiivosas, arbitrarias, despéticas y funestas.

Reconocemos la autoridad absoluta de la ciencia, pero
rechazamos la infalibilidad y la universalidad de los repre-
sentantes de la ciencia. En nuestra iglesia —séame permi-
tido servirme un momento de esta expresién que por otra
parte detesto; la Iglesia y el Estado son mis dos bestias
negras—, en nuestra iglesia, como en la Iglesia protestante,
nosotros tenemos un jefe, un Cristo invisible, la ciencia; y
como los protestantes, mis consecuentes aiin que los protes-
tantes, no queremos sufrir ni papas, ni concilios, ni concla-
ves de cardenales infalibles, ni obispos, ni siquiera sacerdo-
tes. Nuestro Cristo se distingue del Cristo protestante y
cristiano en esto: que este filtimo es un ser personal, y el
nuestro es impersonal; el Cristo cristiano, realizado ya en
un pasado eterno, se presenta como un ser perfecto, mien-
tras que la realizacién y el perfeccionamiento de nuestro
Cristo, de la ciencia, estdn siempre en el porvenir: lo que
equivale a decir que no se realizarin jamis. No reconocien-
do la autoridad absoluta mis que de la ciencia absoluta, no
comprometemos de ninglin modo nuestra libertad.

Entiendo por las palabras “ciencia absoluta” la ciencia
verdaderamente universal que reproduciria idealmente, en
toda su extensidn y en todos sus detalles infinitos, el uni-
verso, el sistema o la coordinacién de todas las leyes natu-
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rales que se manifiestan en el desenvolvimiento incesante
de los mundos. Es evidente que esta ciencia, objeto sublime
de todos los.esfuerzos del espiritu humano, no se realizard
nunca en su plenitud absoluta. Nuestro Cristo quedard,
pues, eternamente inacabado, lo cual debe rebajar mucho
el orgullo de sus representantes patentados entre nosotros.
Contra ese dios hijo, en nombre del cual pretenderian im-
ponernos su autoridad insolente y pedantesca, apelaremos
al dios padre, que es el mundo real, la vida real de io cual
no es él més que la expresién demasiado imperfecta y de
quien nosotros somos los representantes inmediatos -:-los
seres reales, que viven, trabajan, combaten, aman, aspiran,
gozan y sufren—, _
Pero, aun rechazando la autoridad absoluta, universal e
infalible de los hombres de ciencia, nos inclinamos volun-
tariamente ante la autoridad respetable, pero relativa, muy
pasajera, muy restririgida, de los representantes de las cien-
cias especiales, no exigiendo nada mejor que consultarlos
en cada caso, y muy reconocidos por las indicaciones pre-
ciosas que quieran darnos, a condicién de que _ellos quieran
recibirlas de nosotros sobre cosas y en ocasiones en que
somos més sabios que ellos; y en general, no pedimos nada
mejor que ver a los hombres dotados de un gran saber, de
una gran experiencia, de un gran espiritu y de un gran co-
razén sobre todo, ejercer sobre nosotros una influencia na-

tural y legitima, libremente aceptada, y nunca impuesta en-

nombre de alguna autoridad oficial cualquiera que sea, te-
rrestre o celeste. Aceptamos todas las autoridades natura-
les, v todas las influencias de hecho, ninguna de derecho;
porque toda autoridad o toda infiuencia de derecho, y como
tal oficialmente impuesta, al convertirse pronto en una
opresién y en una mentira, nos impondria infaliblemente,

como creo haberlo demostrado suficientemente, la esclavi-.

tud y el absurdo. _ ) ) ]

"En una palabra, rechazamos toda legislacién, toda autori-
dad y toda influencia privilegiadas, patentadas, oficiales y
legales, aunque salgan del sufragio universal, conver}c:ldos
de que no podrén actuar sino en provecho de una minoria

‘dominadora y explotadora, contra los intereses de _!a in-

mensa mayoria sometida, .
He aqui.en qué sentido somos realmente anarquistas.
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Los idealistas modernos entienden la autoridad de una
manera completamente diferente. Aunque libres de las su-
persticiones tradicionales de todas las religiones positivas
existentes, asocian, sin embargo, a esa idea de autoridad un
sentido divino, absoluto. Esta autoridad no es la de una
verdad milagrosamente revelada, ni la de una verdad rigu-
rosa y cientificamente demostrada. La fundan sobre un
poco de argumentacién casi filoséfica, y sobre mucha fe
vagamente religiosa, sobre mucho sentimiento ideal, abs-
tractamente poético. Su religién es como un iiltimo ensayo
de divinizacién de cuanto constituye la humanidad en los
hombres.

Xso es todo lo contrario de la obra que nosotros realiza-
mos. En vista de la libertad humana, de la dignidad hu-
mana y de la prosperidad humana, creemos deber guitar al
Cielo los bienes que ha robado a la ticrra, para devoiverlios
a la tierra; mientras que, esforzdndose por cometer un nue-
vo latrocinio religiosamente heroico, querrian, ellos, al con-
trario, restituir de nuevo al Cielo, a ese divino ladrén desen-
mascarado hoy, puesto a su vez a saco por la impiedad au-
daz y por el anflisis cientifico de los librepensadores, todo
lIo que la humanidad contiene de mis grande, de mis bello,
de mds noble.

Les parece, sin duda, que, para gozar dec una mayor auto-
ridad entre ios hombres, las ideas y las cosas humanas dehen
ser revestidas con una sancién divina. ; Cémo se anuncia esa
s:'mcién? No por un milagro, como en las religiones posi-
tivas, sino por la grandeza o por la santidad misma de las
ideas y de las cosas: lo que es grande, lo que es bello, lo que
es noble, lo que es justo, es reputado divino. En este nuevo
culto religicso, todo hombre que se inspira en estas icdeas,
en esias cosas, s¢ transforma en un sacerdote, inmediata-
mente consagrado por Dios mismo. ¢Y la prueba? Es la
grandeza misma de las ideas que expresa, y de las cosas
que realiza: no tiene necesidad de otra. Son tan santas, que
no pueden haber sido inspiradas mdis que por Dios.

te ahi, en pocas palabras, toda su filosofia: filosofia de
sentimientos, no de pensamientos reales, una especie de pie-
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tismo metafisico. Esto parece inocente, pero no lo es, y la
doctrina muy precisa, muy estrecha y muy seca que se
oculta bajo la ola intangible de esas formas poéticas, con-
duce a los mismos resultados desastrosos que todas las reli-
giones positivas: es decir, a la negacién mds completa de la
libertad y de la dignidad humanas.

Proclamar como divino todo lo que se halla grande, justo,
noble, bello en la humanidad, es reconocer, implicitamente,
que la humanidad habria sido incapaz por s{ misma de pro-
ducirlo; lo que equivale a decir que, abandonada a si misma
su propia naturaleza, es miserable, inicua, vil y fea. Henos
aqui vueltos a la esencia de toda religidn, es decir, a la
denigracién de la humanidad para mayor gloria de la divi-
nidad. Y desde el momento que son admitidas la inferiori-
dad natural del hombre y su incapacidad profunda para ele-
varse por si, fuera de toda inspiracién divina, hasta las ideas
justas y verdaderas, se hace necesario admitir también to-
das las consecuencias ideolégicas, politicas y sociales de
las religiones positivas. Desde el momento que Dios, el Ser
perfecto y supremo, se pone frente a la humanidad, los in-
termediarios divinos, los elegidos, los inspirados de Dios
galen de la tierra para ilustrar, para dirigir y para gobernar
en su nombre a la especie humana.,

¢No se podria suponer que todos los hombres son igual-
mente inspirados por Dios?, entonces no habria ya necesi-
dad de intermediarios, sin duda. Pero esta suposicién es
imposible, porque estd demasiado contradicha por los he-
chos. Seria preciso entonces atribuir a la inspiracién divina
todos los absurdos y los errores que se manifiestan, y todos
los horrores, las torpezas, las cobardias y las tonterias que
se cometen en el mundo humano. Por consiguiente, en este
rhundo son pocos los hombres divinamente inspirados. Son
los grandes hombres de la Historia, los genios virtuosos,

-como dice el ilustre ciudadano y profeta italiano José Maz-

zini, Inmediatamente inspirados por Dios mismo y apoyén-
dose en el consentimiento universal, expresado por el su-
fragio popular —Dio e Popolo—, estén llamados a gobernar
1a sociedad humana (1).

(1) Hace seis o siete afios, of en Londres & Lauis ‘B':anc gxpresar mfs o me-
ots oata idea: “La mejor forma ds gobiernp —me hn. dicho— seria la que llamase
siemapre para sus asuntos a los Lombres de ganio virtuoios.” (Bakuain.}

e i e A e
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Henos aqui de nuevo en la Iglesia y en el Estado. Es ver-
dad que en esa organizacion nueva, establecida, como todas
las organizaciones politicas antiguas, por la gracia de Dios,
pero apoyada esta vez, al menos en la forma, a guisa de
concesién necesaria al espiritu moderno, y como en los
predmbulos de los decretos imperiales de Napolebén III, so-
bre la voluntad (ficticia) del pueblo; la Iglesia no se lla-
mard ya Iglesia, se 1lamard Escuela. Pero sobre los bancos
de esa escuela no se sentardn solamente los nifios: estard
el menor eterno, el escolar reconocido incapaz para siem-
pre de sufrir sus exdmenes, de elevarse a la ciencia de sus
maestros y de pasarse sin su disciplina: el pueblo (1). El
Estado no se llamari ya monarquia, se Ilamard repdblica,
pero no dejard de ser Estado, es decir, una tutela oficial y

(1) He preguntado un dia a Mazzini sobre las medidas que se¢ tomarfan para
lJa emancipacién del pueblo una vez que su repliblica unitaria triunfante haya
sido definitivamente establecids. “La primera medida —me dijo— serd la funda-
cidn de escuelas parz el pueble.” Y qué se ensefiard al pueblo en esas escue-
ias? “Los deberes del hombre, el sacrificio y la abnegacién”. ¢Pera, dénde s
encontrari un nfimero suficiente de profesores para ensefiar esas cosas, que na-
die tienc el derecho ni el poder de ensefiar si no predica con el ejemplo? El
nimerce de hombres gue hallan un goce supremo en el sacrificio y en la abne-
gacibn, ¢no es excesivamente limitado? Lox que sc sacrifican al servicio de una
gran idea, obedeciendo a una alta pasidén, y satisfaciendo esa pasién personal al
margen de la cual la vida misma pierde todo valor a sus ojos, esos piensan ordi-
nariamente en otra cosa que en erigir su accidn en doctrina; mizntras que los
que hacen de ella una doctrina se olvidan muy a menudo de traducirla en accién,
por la simple razdn de que la doctrina mata la vida, mata la espontaneidad
viviente de la accién. Los hombres como Mazzini, en quienes la doctrina y la
accién forman una unidad formidable, son raras excepciones. En el cristianismo
también hubo grandes hombres, santos que han hecho realmente, o que al! menos
se han esforzado apasionadamente por hacer, todo lo que decian, ¥ cuyos cora-
zones, desbordantes de amor, estaban llenozs d= desprecio por los goces ¥ los
bienes de este mundo. Perc la inmensa mayoria de los sacerdotes catdlicos y
protestantes Que, por oficie, han predicade y predican la doctrina de la castidad,
de la abstinencia y de la renunciacién, han desconocido generalmente sus doctri-
nas con sus ejemplas, Esto tiene sus motivos; a consecuencia de una experien-
cia_de varios siglos se formaron en los pueblos de todos los pafses estos pro-
verbios; Libentino como um sacerdote; voraz como un sacerdote; ambicioso como
un sacerdote; dvide, interesado, avare como un sacerdote, Se ha comprobado,
pues, que los profesores de virtudes cristianas consagrados por la Iglesis, los
sa.cel_-dotes, en su inmenss mayeria, han hecho todo lo contraric de lo gue han
predicado, H_}Ba mayoria misma, la universalidad de ese hecho, prueban que ne
hay que atribuir la culpa a los individuos, sino a la posicidn social imposible
¥ contradictoria también en que esos individuos son colocados. Hay en la posi-
cién del sacerdote cristianc una doble contradiccién. Primero la de la doctrina
de la abstinencia y la de la renunciacién con las tendencias y las necesidades
positivas de la naturaleza humana, tendencias y necesidades que en algunos cesos
individuales, siempt¢ muy raros, pueden ser continuamente rechazadas, compri-
midas y aun con}pletlmente aniquiladas por Ia influencia constante de alguna
podergsa pasién inteleciual y moral; que, en ciertos momentos de exaltacién
colectiva, pueden ser olvidadas, y olvidadas, durente algin tiempo, por unu gran
cantidad de hombres a la vez; pero que son tan profundamente inherentes a la
naturaleza humana, que acaban siempre por volver a ejercer sus derechos, de
modo que, cuando se les impide satisfacerse de una manera regular y normal,
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regularmente establecida por una minoria de hombres comi-
petentes, de hombres de genio o de talento virtuosos, paza
vigilar y para dirigir la conducta de ese gran incorregible
y nifio terrible: el pueblo. Los profesores de la Escuela y
los funcionarios del Estado se llamardn republicanos; pero

ones malhechoras. y monstruosas, Esta es
una ley natural, ¥ por consccuencia fatal, irresistible, bajd la accibén funesta de
la cual caen inevitablemente todos los sacerdotes cristiancs y especialmente los
de la Iglesia catSlica romana. No pueden afectar a los _profeacrres de Ia Esacuela,
ex decir a los sacerdotes de la Iglesia moderns, 2 menos gue no se les cbligue
sambién a ellos a predicar 'la abstinencia y la renunciecién cristianas. )

Pero hay otra contradiccién que es comlin a unos y a OIros, Esa contradic-
cién se relaciona al titulo y a la posicifn misma del maestro, Un maestro que
mands, que oprime y que explota, e un persomzje muy légico y_por completo
natural. Pero un maestro que se sacrifica a los que son &6S subordinados por Eu
privilegio divino y humano, es un ser contradictorio y en -absqluto imposible. Es
la conmstituciébn misma de la hipocresiz, tan bien personificada por el papa que,
aun diciéndose ef Gitimo servidor de los servidores de Dies —en prueba de lo
cual, siguiendo ef ejempio de Tristo, hasta lava uma vez al lﬁ_o los piss d.e doee ..
mendigos de Roma—, se¢ proclama al mismo tiempo, come vicaric de Dios, el
amo absoluto e infalible del mundo. ¢Tengo necesidad de recordar que los sacer-
dotes de todas las iglesias, lejos de sacrificarse por los rebafios confiados a sus
cuidados, han szcrifizado sismpre 3 éstos, los han explugldu y mantenido en
estado de rebafios, en parte pare satisfacer sus propias pasiones persqn'alea y en
parte para servir & la ommipotencia de la Igtesia? Las mis;nu condiciones, las
mismas causas, producen siempre los mismos efectos. Lo mismo sucederd, pues,
a los profesores de la esctiels moderna divinamente inspirados y patentados por
el Estado. Se convectirin necesariameute, unos sin saberlo, otros con pleno cono-
cimiento de causa, en los alecclonadores de la doctrina del sacrificio popular a la
potencia del Estado y en beneficio de las clases privilegiadas. )

¢Serf precise, pues, elimioar de la sociedad toda enseflanza y abolir todas
Jas escnelas? No, de singlin modo, e:mﬂr“iw esparcir a manos Ilenas la ins-
truccibn en las masas, y transformar 8 las iglesins, todos esos templos de.
dicados a la gloria de Dios ¥ al sostenimiento de los hombres, st otras tantas
escuelas de emancipacién humana, Pero ante todo, entendimonos: las escuelas
propiamente dichas, en una sociedad normal, fundada sobre la lgualdat_l_'y sobre
el respeto a la libertad humana, no deberin existir més que para lo_s nifies ¥ oo
para los adyltes; y para gue Ee’ conviertan en edcuelas de erqanmp:cibn y, oo
de sometimiento, habrdé que eliminar ante todo esa fiecién de Dios, el ggcla.ma-
dor eterno y absoluto, y habrd que fundar todz la -educacién de los nifics ¥ Ia
instruccién sobre el desenvolvimiento cient{fico de la s_‘azén, no sobre el de ia
fe; sobre el desenvolvimiento de la dignidad y de Ia independencia personales,.
no sobre el de la piedad ¥ la obediencia; sobre el culto a la verdad ¥ a la jus-
ticia, ¥ ante todo sobre el respeto humanc, que debe reemplazar en tado_y por
todas partes el culto divino. El principio de la autoridad en la e‘du_caclém de.
los nifios constituye el punto de partida natural; es legitimo y necesario, cuando
se aplica a los nifios de corta edad, ea el momento en que su i_ntel:genc:a no estd
afin de ninpuna manera desarrollada; pero como el desenvolvimiento de todo, ¥
por consiguiente de la educacién también, implica la negacién sucesiva del.punta®
de partida, este principio debe aminorarse gradualmente a medida que la edu-
cacibn y Aa instruccién' de los nifios avanza, para dejar plaza a su libertad as-
cendente, Toda educacién racional no es, en el fondo, més que esa inmolacién
progresiva de la autoridad en beneficio de la liberted; el objeto final de la edu~
cacién no deberfa ser més que el de formar hombres libres ¥ Ilenas de respety
y de amor a lz libertad mjena. Asf, &l primer dia de Ja vida% escolar, si la es-
tuela recibe a los nifios en su tierna edad, cuando comienzan apenas a balbucear
algunas palabras, debe ser ¢! de Ja mayor autoridad y el de una ausencia casi
completa de libertad; pero su tltimo dia debe ser ¢] de la mayor libertad y el
de la abalicién absoluta de todo vestigio animsl o divino de ia autoridad.

E! principio de autoridad, aplicade a los hombres que han pasado o llegado
a lz edad de Ia mayorfa, se transforma sn una monstrucsidad, en um neznqién

acaban siempre por bascar satisfacci
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no serdn menos tutores, pastores, y el pueblo permanecera
siendo lo que ha sido eternamente hasta aquf, un rebafio.
Cuidado entonces con los esquiladores; porque alli donde
hay un rebafio, habrd necesariamente también esquiladores
y aprovechadores del rebafio.

flagrante de la bhumanidad, en una fuente de esclavitud y de depravacién inte-
lectual y moral. Desgraciadamente, los gobiernos patcrnales han dejade apeltro-
narse las masas populares en una ignorancia tan profunda, que serd necesario
fundar escuelas, no s6lo para los nifios de! pueble, sino para el pueblo mismo.
Pero de esag escuelas deberan ser eliminadas absolutamente las menorec aplica-
ciones o manifestaciones del principio de autoridad, No serin va escuelas, sino
academizs populares, en las cuales no podrd hril-rse ya de escolares vy de maes-
tros, adonde el pueblo ird libremente a reci- ., si lo considera necesario, una
ensefianza libre, y en las cuales, enriquecide por su experiencia, podri ensefiar
a su vez muchas cosags a Jos profesores que le proporcionardn los conocimientos
que &l no tiene. Seri, pues, una ensefianza mutua, un acto de fraternidad inte-
lectual entre la juventud instruida y el pueblo.

La verdadera escuela para el pueblo y para todos los hombres hechos, es la
vida, La dnica grande y omnipotente autoridad natural v raciomal a la vez, la
finiex que podriamos respetar, serd la del espiritu colectivo y pdblico de una
sociedad fundada en la igualdad y en la sclidaridad, tanto como en la libertad
y en el respeto humano y mutuo de todos sus miembros. 8f, he ahi una autoridad
de ningfin mode divina, completamente humana, pero ante !'a cual nos inclinare.
mos de todo corazén, seguros de que, lejos de someter, emancipatd a los hom-
bres. Seri mil veces mis. poderosa, estad seguros, que todas vuestras autoridades
divinas, teoldgicas, metafisicas, politicas y juridicas, instituldas por la Iglesta
y por el Estado, mis poderosa que vuestros cédigos criminales, que wvuestros
carceleros y gue vuestros verdugos.

La potencia del sentimiento colectivo o del espititu pfiblico es ya muy serla
hoy. Los hombres mas capaces de cometer crimenes se atreven raramente &
desafiarla, a afrontarls abiertamente. Tratarin de engafiarla, pero se guardarin
bian de atacarla repentinamente, & menvs que se sientan apovados por una mino-
rla cualquiera. Ningfin hombre, por podeross que se crea, tendri nunca fuerza
para soportar el desprecio uninime de la sociedad; padie podrfa vivir sin sen-
tirse sostenido por el asentimiento y ia estima 2] menos de una parte cualquiera
de esa sociedad. Es preciso que un hombre sea impulsado por una inmensa g
sincera conviccién, para que encuentre el valor de opinar y de marchar contra
todos, ¥ jam#is un hombre egoista, depravado y cobarde tendri ese valor,

Nada prueba mejor la solidaridad natural y fatal, esa ley de sociabilidad gque
une a todos los hombres, gue ese hecho, que cadaz uno de nosotros puede com-
probar cada dia, sobre sf mismo y sobre todos los hombres que conoce. Pero
Bi esa potenmcia social existe, ¢por qué no ha bastado hastz la hora actual para
moralizar, para humanizar a los hombres? A estz pregunta, la respuesta es muy
simple: porque, hasta lz hora actoal, no ha sido humanizada; no ha side huma-
nizada hasta aqui, porque la vida social, cuya fiel expresién es siempre, est§
fundada, come se sabe, sobre el culto divino, no sobre el respeto humano: sobre
la autoridad, no sobrs la libertad; sobre el privilegic, no sobre la igualdad:
sobre la explotacifén, no sobre !a fraternidad de los hombres; sobre lg iniquidad
¥ la mentira, ne sobre la justicia y la verdad. Por consiguiente, su accién real,
siempre en contradiccién con las teorfas humanitarias que profesa, ha ejercido
constantemente unz influencia funesta y depravadora, no meral. No comprime
los vicios y los crimenes, los erea, Su auteridad es, por tanto, una autoridad
divina, antihumana; su influencia es malhechora y funesta. ;Queréis tornarla
bienhechora y humana? Haced la revolucién social. Haced que todas las nece-
sidades sean realmente solidarias, que los intereses materiales y sociales de cada
uno estén de acuerdo con los deberes humanos de cada uno. Y para eso, no hay
mis que un medio: destruid todas las instituciones de la desiguaidad;: fun-
dad la igualdad econémica y socizl de todos, y mobre esa base as levantari [a
libertad, 1a moralidad, la humanidad sclidaria de todo el mundo.

Volveré otra wves sobre egta cuestidn, la miés importante del socialisme,
{Bakunin.)
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E1 pueblo, en ese sistema, serd ¢l escolar y el pupiio eter-
no. A pesar de su soberania completamente ficticia, conti-
nuara sirviendo de instrumento a pensamientos, a volunta-
des y por consiguiente también a intereses que no serén los
suyos. Entre esta situacién y la que llamamos de libertad,
de verdadera libertad, hay un abismo. Habr4, bajo formas
nuevas, la antigua opresién y la antigua esclavitud, y atli
donde existe la esclavitud, estd la miseria, e! embruteci-
miento, la verdadera materializacién de la sociedad, tanto
de las clases privilegiadas como de las masas. )

Al divinizar las cosas humanas, los idealistas llegan siem-
pre al triunfo de un materialismo brutal. Y esto por una
razén muy sencilla: lo divino se evapora y sube hacia su
patria, el Cielo, y solamente lo brutal queda en la tierra.

koK o®

81, el idealismo en teoria tieme por consecuencia necesa-
ria el materialismo mds brutal en la prictica; no, sin duda,
para aquellos que lo predican de buena fe -.—el resultado
ordinario para ellos es ver atacados de esterilidad to_dos sus
esfuerzos—, sino para los que se esfuerzan por realizar sus
preceptos en la vida, para la sociedad entera, en cuanto se
deja dominar por las doctrinas idealistas.

Para demostrar este hecho general y que puede parecer
extrafio al principio, pero que se explica naturalmente cuan-
do se reflexiona mds, las pruebas histéricas no faitan. )

Comparad las dos filtimas civilizaciones del mundo anti-
guo, la civilizacién griega y la civilizacién romana. ¢ Cudl
es la civilizacién méis materialista, la mé&s natural por su

punto de partida y la mis humanamente ideal en sus resul-.

tados? La civilizacién griega. ; Cudl es, al contrario.'la_n.xés
abstractamente ideal en su punto de partida, que sacrlfl_ca
la libertad material del hombre a la libertad ideal del ciu-

dadano, representada por la abstraccién del derecho juri-

dico, y el desenvolvimiento natural de la sociedad a la abs-

traccién del Estado, y cuil es la més brutal en sus conse- -

cuencias? La civilizacién romana gin duda. La civilizaci'én
griega, como todas las civilizaciones antiguas, comprend_lda
la de Roma, ba sido exclusivamente nacional, y ha tenido
por base Ia esclavitud. Pero, a pesar de estas dos grandes
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faltas histéricas, no ha concebido menos y realizado la idea
de la humanidad. Y ha ennoblecido y realmente idealizado la
vida de los hombres; ha transformado los rebafios humanos
en asociaciones libres de hombres libres; ha creado las cien-
cias, las artes, una poesia, una filosofia inmortales y las pri-
meras nociones del respeto humano, por la libertad. Con la
libertad politica y social, ha creado el librepensamiento.
Y al final de la Edad Media, en la época del Renacimiento,
ha- bastado que algunos griegos emigrados aportasen algu-
nos de sus libros inmortales a Italia para que resucitaran
la vida, la libertad, el pensamiento, la humanidad. enterra-
dos en el sombrio calabozo del catolicismo. La emancipa-
cién humana: he ahi el nombre de la civilizacién griega.
¢ Y el nombre de la civilizacién romana? Es la conquista con
todas sus brutales consecuencias. ¢ Y su fltima palabra? La
omnipotencia de los césares, Es el envilecimiento y la es-
clavitud de las naciones y de los hombres.

Y hoy alin ¢qué es lo que mata, qué es lo que aplasta bru-

talmente, materialmente, en todos los paises de Europa, la
libertad y 1la humanidad? Es el triunfo del principio cesa-
rista o romano.
. Comparad ahora dos civilizaciones modernas: la civiliza-
cion italiana y la civilizacién alemana. La primera repre-
senta, sin duda, en su cardcter general, el materialismo; la
segunda representa, al contrario, todo lo que hay de mis
abstracto, de mds puro y de mis trascendente en idealismo.
Veamos cudles son los frutos pricticos de una y de otra.

Italia ha prestado ya inmensos servicios a la causa de la
emancipacién humana., Fué la primera que resucité y que
aplicé ampliamente el principio de la libertad en Europa y
que di6 a la humanidad sus titulos de nobleza: la industria,
el comercio, la poesia, las artes, las ciencias positivas, el
librepensamiento. Aplastada después por tres siglos de
despotismo imperial y papal, y arrastrada al lodo por su
burguesia dominante, aparece hoy, es verdad, muy decaida
en comparacién con lo que ha sido. Y sin embargo, jqué di-
ferencia si se la compara con Alemania! En Italia, a pesar
de esa decadencia -—lo esperamos— pasajera, se puede vivir
y respirar humanamente, libremente, rodeado de un pueblo
que parece haber nacido para la libertad. Italia, aun la bur-
guesia, puede mostraros con orgullo hombres como Mazzi-
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ni y Garibaldi. En Alemania, se respira la ?t_més'fera de una
inmensa esclavitud politica y social, filoséficamente e:xph-
cada y aceptada por un gran pueblo con una res1gna_c16n y
una buena voluntad reflexivas. Sus héroes :——hablo siempre
de la Alemania presente, no de la Alemania del porvenir;
de la Alemania nobiliaria, burocritica, politica y burguesa,
no de la Alemania proletaria—, sus héroes son _todo lo con-
trario de Mazzini y de Garibaldi: son hoy Guillermo I, €l
feroz e ingenuo representante del Dios protestante, son los
sefiores Bismarck y Moltke, los generales Manteufel ¥y
Werder. En todas sus relaciones internac}iqnale;, Al_ema—
nia, desde que existe, ha sido leqta, sisten_iatmamente inva-
sora, conquistadora, ha estado siempre dispuesta 2 exten-
der sobre los pueblos vecinos su propio sometimiento vo-
luntarin; y, desde que se constituyé en potencia unitaria,
se ha convertido en una amenaza, €l un pehg-ro para la li-
bertad de toda Europa. El nombre de Alemania, hoy, es el
servilismo brutal y triunfante. L
Para mostrar cé6mo se transforma el idealismo tedrico in-
cesantemente y fatalmente en mater-iali?mo Précu:co,. no hay
mis que citar el ejemplo de todas las 1g1£e51as cristianas, y
naturalmente, y ante todo, el de la Iglesm' apqstohca y ro-
mana. ; Qué hay de més sublime, en el sentido ideal, de mis
desinteresado, de mas apartado de todos los intereses de
esta tierra que la doctrina de Cristo pred_ica_da por esa Ig}e-
sia, y qué hay de mis brutalmente materialista que la préc-
tica constante de esa misma Iglesia desde el siglo VIIL,
cuando comenzd a constituirse como potencia? g_Ct.xi_l ha
sido y cuil es afin el objeto principal de todos sus litiglos
contra los soberanos de Europa? Los bienes tetr.lporales, las
rentas de la Iglesia, primero, y luego la potencia tempo.ral,
los privilegios politicos de la Iglesia. Es preciso hacer jus-
ticia a esa Iglesia, que ha sido la primera en descubrir en la
historia moderna la verdad incontestable, pero muy poce
cristiana, de que la riqueza y el poder econémico y la opre-
sién politica de las masas son los dos términos msepa.rables
del reino de la idealidad divina sobre la tierra: la riqueza
que consolida y aumenta el poder y el poder que descubre
y crea siempre nuevas fuentes de riquezas, y ambos que
aseguran mejor que el martirio y la fe de los apéstoles, y
mejor que la gracia divina, el éxito de la propaganda cris-
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tiana. Es una verdad histérica. que las iglesias protestantes
no ignoran tampoco. Hablo, naturalmente, de las iglesias
m@ependlentes de Inglaterra, de los Estados Unidos y de
S.mza, no de las iglesias sometidas de Alemania. Estas no
tienen iniciativa propia; hacen lo que sus amos, sus sobe-
ranos temporales, que son al mismo tiempo sus jefes espi-
rituales, les ordenan hacer. Se sabe que la propaganda pro-
testante, la de Inglaterra y la de los Estados Unidos sobre
todo, se relaciona de una.manera estrecha con la de los
intereses materiales, comerciales, de esas dos grandes
naciones; y se sabe también que esta (ltima propaganda
no tiene por objeto de ningiin modo el enriquecimiento
¥ la prosperidad material de los paises en los que penetra,
en compafifa de 1a palabra de Dios; sino més bien la explo-
tacién de esos paises, en vista del enriquecimiento y de la
prosperidad material creciente de ciertas clases, muy ex-
plotadoras a la vez y muy piadosas, en su propio pais.

En una palabra, no es dificil probar con la Historia en la
mano que Ia Iglesia, que todas las iglesias, cristianas y no
¢ristianas, junto & su propaganda espiritualista, y proba-
blemepte para acelerar y consolidar su éxito, no han descui-
dado jamis la organizacién de grandes compafifas para la
explota_c:én econémica de las masas, del trabajo de las ma-
sas, bajo la proteccién y con Ia bendicién directas y espe-
ciales de una divinidad cualquiera; que todos los Estados
que, en su origen, como se sabe, no han sido, con todas sus
instituciones politicas y juridicas y sus clases dominantes
y privilegiadas, nada mis que sucursales tempdrales de esas
iglesias, no han tenido igualmente por objeto principal
m{ls que esa misma explotacién en beneficio de las minorias
laicas, indirectamente legitimadas por la Iglesia; y que, en
g_en.eral, la accién del buen Dios y de todos los idealistas
divinos sobre la tierra ha culminado por fin, siempre y en
todas partes, en la fundacién del materialismo préspero del
pequefio niimero sobre el idealismo fanitico y constante-
mente excitado de las masas.

Lo que vemos hoy es una prueba nueva. Con excepcién de
esos grandes corazones y de esos grandes espfritus extravia-
dos que he nombrado més arriba, ;quiénes son hoy los de-
fensores més encarnizados del idealismo? Primeramente,
todas las cortes soberanas. En Francia, fueron Napole6n 11X
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y su esposa, la sefiora Eugenia; son todos sus ministros de
otro tiempo, cortesanos y ex mariscales, desde Rouher y
Bazaine hasta Fleury y Pietri; son los hombres y las mu-
jeres de ese mundo imperial, que han idealizado también
y salvado a Francia. Son esos periodistas y esos sabios: los
Cassagnac, los Girardin, los Duvernois, los Veuillot, los Le-
verrier, los Dumas, Es, en fin, la negra falange de los y de
las jesuitas de toda tGnica; es toda la nobleza y toda Iz alta
y media burguesia de Francia. Son los doctrinarios libera-
les y los liberales sin doctrina: los Guizot, los Thiers, los
Julio Favre, los Julio Simon, todos defensores encarniza-
dos de la explotacién burguesa. En Prusia, en Alemania, es
Guillermo I, el verdadero demostrador actual del buen Dios
sobre Ia tierra; son todos los generales, todos sus oficiales
pomerianos y otros, todo su ejército que, fuerte en su fe
religiosa, acaba de conquistar a Francia de la manera ideal
que se sabe. En Rusia, es el Zar y toda su corte; son los
Muravief y los Berg, todos los degolladores y los piadosos
convertidores de Polonia. En todas partes, en una palabra,
el idealismo, religioso o filoséfice —el uno no es sino la
traduccién mis o menos libre del otro—, sirve de bandera a
la fuerza material, sanguinaria y brutal, a la explotacién
material desvergonzada; mientras que, al contrario, 1a ban-
dera del materialismo tedrico, la bandera roja de la igualdad
econémica y de la justicia social, ha sido levantada por el
idealismo préactico de las masas oprimidas y hambrientas,
que tienden a realizar la mds grande libertad y e! derecho
humano de cada uno en la fraternidad de todos los hombres
sobre la tierra.

¢ Quiénes son los verdaderos idealistas, los idealistas, no
de la abstraccién, sino de la vida; no del cielo, sino de la
tierra, y quiénes son los materialistas?

ok %

Es evidente que el idealismo teérico o divino tiene por
condicién esencial el sacrificio de la l6gica, de la razén hu-
mana, la renunciacién a la ciencia. Se ve, por otra parte, que
al defender las doctrinas idealistas, se halla uno forzosa-
mente arrastrado al partido de los opresores y de los explo-
tadores de las masas populares. He ahi dos grandes razones
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que parecerian deber bastar para alejar del idealismo todo
gran espiritu, todo gran corazén. ;Cémo es que nuestros
ilustres idealistas contempordneos —a quienes, ciertamente,
no es espiritu, ni corazén, ni buena voluntad lo que les
falta, y que han consagrado su existencia entera al servicio
de la humanidad— cémo es que se obstinan en permanecer
en las filas de los representantes de una doctrina en lo suce-
sivo condenada y deshonrada?

HEs preciso que sean impulsados a ello por una razén muy
poderosa. No puede ser ni la 1égica, ni la ciencia, porque
la ciencia y la 18gica han pronunciado su veredicto contra
la doctrina idealista, No pueden ser tampoco los intereses
personales, porque esos hombres estdn infinitamente por en-
cima de todo lo que tiene nombre de interés personal. Es
preciso que sea una poderosa razén moral. ¢ Cudl? No puede
haber més que una: esos hombres ilustres piensan, sin duda,
que las teorfas o las creencias idcalistas son c¢sencialmente
necesarias para la dignidad y la grandeza moral del hombre,
y que las teorias materialistas, al contrario, lo rebajan al
nivel de los animales.

¢Y si la verdad fuera todo lo contrario?

Todo desenvolvimiento, he dicho, implica la negacién del
punto de partida. El punto de partida, seg(in la escuela ma-
terialista, es material, y la negacién debe ser necesariamen-
te ideal. Partiendo de la totalidad del mundo real, o de lo
que se llama abstractamente la materia, llega légicamente
a la idealizacidn real, es decir, a la humanizacidn, a la eman-
cipacién plena y entera de la sociedad. Al contrario, y por
la misma razén, siendo ideal el punto de partida de la es-
cuela idealista, esa escuela llega forzosamente a la materia-
lizacién de la sociedad, a la organizacién de un despotismo
brutal y de una explotacién inicua e innoble, bajo la forma
de la Iglesia y del Estado. El desenvolvimiento histérico
del hombre, segfin la escuela materialista, es una ascensién
progresiva; en el sistema idealista, no puede haber mis que
una caida continua.

Cualquiera cuestién humana que se quiera considerar, se
encuentra siempre esa misma contradiccién esencial entre
las dos escuelas. Por lo tanto, como hice observar ya, el ma-
terialismo parte de la animalidad para constituir la huma-
nidad; el idealismo parte de la divinidad para constituir la
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esclavitud y condenar las masas a una animalidad sin sahda_l.
E1 materialismo niega el libre albedrio, y llega a la consti-
cucién de la libertad: el idealismo, en nomkre de la dlgm-
dad humana, proclama el libre albedrio y sobre las ruinas
de toda libertad, funda la autoridad. El ma’cer.mhsmo recha-
za el principio de autoridad, porque _lo c?nmdera, con mu-
cha razén, como el corolario de la animalidad, y, al contra-
rio, €l triunfo de la humanidad, que seguin é_l'es el fl}'l y el
sentido principal de la Historia, no es reahza.b’lc més que
por la libertad. En una palabra, en toda cuestion he_xlla.trels
a los idealistas en flagrante delito siempre de materialismo
practico, mientras que, al contrario, veréis a los materialis-

tas perseguir y realizar las aspiraciones, los pensamientos

mas ampliamente ideales,

f %k K

La Historia, en cl sistema de los idealistas, he dicho, no
puede ser mas que una caida continua. Comienzan con una
caida terrible, de la cual no se vuelven a levantar jamas:
por el salto mortale divino de las regiones subh}—nes de 13’.
idea pura, absoluta, a la materia. Y obser\‘rad adn en qué
materia: no en una materia eternamente activa y mqwl, ll-e-
na de propiedades y de fuerzas, de vida y de inteligencia,
tal como se presenta a nosetros en el m.undo real‘; sino en
la materia abstracta, empobrecida, reduc1da_a la miseria ab-
soluta por el saqueo en regla de esos prusianos del pensa-
miento, ¢s decir de esos tedlogos y metafisicos que la t}es-
pojaron de todo para dirselo a su empe.rador, a su Dios:
en esa materia que, privada de toda propiedad, de toda ac-
cién y de todo movimiento propios, no rePresenta. ya, en
oposicién a la idea divina, mis que la estupidez, la impene-
trabilidad, la inercia y la inmovilidad absolutas. _

La caida es tan terrible. gue la divinidad, la persona o la
idea divina, se aplasta, pierde la conciencia_de si misma y
no se vuelve a encontrar jamds. ;Y cn esa situacion deses-
perada, es forzada afin a hacer milagros! Porque desde el
momento que la materia es inerte, tod.o movimiento que S€
produce en €l mundo, aun en el material, es un Fn%lagro, nlo
puede ser sino el efecto de una intervencion divina, de la
accién de Dios sobre la materia. Y he ahi que esa pobre

6. Obras de Bakunin. v
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divinidad, desgraciada y casi anulada por su caidd, perma-
nece algunos millares de siglos en ese estado de desvane-
climiento, después se despierta lentamente, esforzindose
Siempre en vano por recuperar algln vago recuerdo de sf
misma; y cada movimiento que hace con ese fin en la mate-
ria se tra:msforma en una creacién, en una formacién nueva,
en un milagro nuevo. De este modo pasa por todos los gra-
dos de Ia ’m:.ntterialidad y de la bestialidad; primero gas,
cuerpo quimico simple o compuesto, mineral, se difunde
luego por la tierra como organismo vegetal y animal, des-
Pués se concentra en el hombre. Aqui, parece volver a en-
contrarse a si misma, porque en cada ser humano arde una
chispa angélica, una particula de su propio ser divine, el
alma inmortal.

¢ Cémo ha podido llegar a alojarse una cosa absolutamen-
te inmaterial en una cosa absolutamente material? ¢ Cémo
ha quldo el cuerpo contener, encerrar, paralizar, limitar el
espiritu puro? He ahf una de esas cuestiones que sélo la fe,
esa afirmacién apasionada y estipida de lo absurdo, puede
resolv’er. Es el mis grande de los milagros. Aqui, no tene-
mos sino que reconocer los efectos, las consecuencias préc-
ticas de ese milagro.,

Después de millares de siglos de vanos esfuerzos para
volve:: 2 si misma, la divinidad, perdida y esparcida en la
materia que anima y que pone en movimiento, encuentra un
punto de apoyo, una especie de hogar para su propio reco-
gimiento. Es el hombre, es su alma inmortal aprisionada sin-
gularmente en un cuerpo mortal. Pero cada hombre conside-
rado individualmente es infinitamente restringido, dema-
siado pequefio para encerrar la inmensidad; no puede con-
tener mas que una pequefia particula, inmortal como ¢l todo,
pero infinitamente m4s pequefia que el todo. Resulta de ahi
que el ser divino, e! ser absolutamente inmaterial, el espi-
rity, es divisible como la materia. He ahi un misterio cuya
solucién es preciso dejar a Ia fe.

Si Dios entero puede alojarse en cada hombre, entonces
cada.hombre seria Dios. Tendriamos una inmensa cantidad
de dmsgs, limitado cada cual por todos los otros y sin em-
bargo siendo infinito cada uno; contradiccién que impli-
carfa necesariamente la destruccién mutua de los hombres,
la imposibilidad de que hubiese més que uno. En cuanto a
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1as particulas, esto es otra cosa: nada més racional, en efec-
to, que una particula sea limitada por otra, y que sea més
pequefia que el todo. S6lo que aqui se presenta otra contra-
diccién. Ser limitado, ser mis grande o mds pequefio, son
atributos de la materia, no del espiritu. Del espiritu tal
¢omo lo entienden los materialistas, si, sin duda, porque,
seglin los materialistas, el espiritu real no es méis que el
funcionamiento del organismo completamente material del
hombre; y entonces la grandeza o la pequefiez del espiritu

“dependen en absoluto de la mayor o menor perfeccién ma-
-terial del organismo humano. Pero estos mismos atributos

de limitacién y de grandeza relativa no pueden ser atribuf-
dos al espiritu tal como lo entienden los idealistas, al es-
piritu absolutamente inmaterial, al espiritu que existe fuera
de toda materia. En €], no puede haber ni més grande ni

'més_pequefio, ni ningtin limite entre los espiritus, porque

no hay mis que un espiritu: Dios. Si se afiade que las par-
ticulas infinitamente pequefias y limitadas que constituyen
fas almas humanas son al mismo tiempo inmortales, se col-

"mari la contradiccién. Pero esta es una cuestién de fe. Pa-

.5emos a otra cosa.

He ahi, pues, a la divinidad desgarrada, y arrojada por
.partes infinitamente pequefias en una inmensa cantidad de
seres de todo sexo, de toda edad, de todas las razas y de
todos los colores. Esa es una situacién excesivamente. incé-
moda y desgraciada para ella; porque las particulas divinas
se reconocen tan poco, al principio de su existencia hu-
mana, que comienzan por devorarse mutuamente. Sin em-
bargo, en medio de este estado de barbarie y de brutalidad
completamente animal, Yas particulas divinas, las almas hu-
manas, conservan como un vago recuerdo de su divinidad
primitiva, son invenciblemente arrastradas hacia su Todo;
se buscan, lo buscan. Esa es la divinidad misma, difundida
y perdida en el mundo material, que se busca en los hom-
bres, y esti de tal modo destruida por esa multitud de pri-
siones humanas en que se encuentra repartida, que al bus-
carse comete un montén de tonterias. ‘

Comenzando por el fetichismo, se busca y se adora a si
misma, tanto en una piedra, tanto en un trozo de madera,
“tanto en un trapo. Es muy probable también que no hubiera

salido nunca del trapo si la otra divinidad que no se ha de-
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jado caer en la materia, y que se ha conservado en el estado
de espiritu puro en las altyras sublimes del ideal absoluto,
o en las regiones celestes, no hubiese tenido piedad de ella.

He aqui un nuevo misterio, Es el de la divinidad que se
escinde en dos mitades, pero igualmente totales e infinitas
.ambas, y de las cuales una —Dios padre— se conserva en las
puras regiones inmateriales; mientras que la otra —Dios
hijo— se ha dejado caer en la materia. Vamos a ver al mo-
mento establecerse relaciones continuas de arriba abajo y
de abajo arriba entre estas dos divinidades, separada una de
otra; y estas relaciones, consideradas como un solo acto
eterno y constante, constituirin el Espiritu Santo. Tal es,
en su verdadero sentido teolégico y metafisico, el grande,
el terrible misterio de la trinidad cristiana. Pero dejemos
lo antes posible estas alturas y veamos lo que pasa en la
tierra.

Dios padre, viendo, desde 1o alto de su esplendor eterno,
que ese pobre Dios hijo, achatado y pasmado por su caida,
se sumergid y perdié de tal modo en la materia que, aun
lNegado al estado humano, no consigue encontrarse, se de-
cide, por fin, a ayudarle. Entre esa inmensa cantidad de
particulas a la vez inmortales, divinas ¢ infinitamente pe-
quefias en que el Dios hijo se diseminé hasta el punto de no
poder volver a reconocerse, Dios padre eligié las que le
agradaron mis y las hizo sus inspirados, sus profetas, sus
“hombres de genio virtuosos”, los grandes bienhechores y
legisladores de la humanidad: Zoroastro, Buda, Moisés,
Confucio, Licurgo, Solén, Sécrates, el divino Platén, y Je-
sucriste sobre todo, la completa realizacién de Dios hijo,
en fin, recogida y concentrada en una sola persona humana;
todos los apéstoles, San Pedro, San Pablo, y San Juan, so-
bre todo; Constantino el Grande, Mahoma, después Carlo-
magno, Gregorio VII, Dante, segiin unos Lutero también,
Voltaire y Rousseau, Robespierre y Danton, y muchos
otros grandes y santos personajes histéricos de que es im-
posible recapitular todos los nombres, pero entre los cuales,
como ruso, ruego que no se olvide a San Nicolis.

.ok ok ok

Henos aqui, pues, llegados a la manifestacién de Dios so-
bre 1a tierra. Pero tan pronto como Dios aparece, el hombre
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se anula. Se dird que no se anula del todo, puesto que €l
mismo es una particula de Dios. jPerdén! Admito que una
particula, una parte de un todo determinado, limitado, por
pequefia que sea esa parte, constituya una cantidad, un
tamaiio positivo. Pero una parte, una particula de lo infini-
tamente grande, comparada con él, es, necesariamente, infi-
nitamente pequefia. Multiplicad los millones y m%l‘lones por
millones y millones; su producto, en comparacion con lo.
infinitamente grande, serd infinitamente pequeflo, y lo mff-
nitamente pequefio es igual a cero. Dics es ‘u:jd.o, por consi-
guiente el hombre y todo el mundo real con él. el universo,
no son nada, No saldréis de eso. )

Dios aparece, el hombre se anula; y cuanto mas gr'ande
se hace la divinidad, mds miserable se vuelve la humanidad.
He ahi toda l1a historia de todas las religiones; he ahi el
efecto de todas las inspiraciones y de todas las legislaciones
divinas. En Historia, ¢l nombre de Dios es ia terrible maza
histérica con la cual todos los hombres divinamente inspira-
dos, los grandes “genios virtuosos” han abatido la libertad,
fa dignidad, la razén y la prosperidad de los hpmbres.

Hemos tenido primeramente la caida de Dios. Tenemos
ahora una caida que nos interesa mucho mis, la del hombre,
causada por la sola aparicién o manifestacién de Dios en
la tierra.

Ved, pues, en qué error profundo se encuentran nuestros
gueridos e ilustres idealistas. Hablandonos de Dios, creen,
quieren elevarnos, emanciparnos, ennoblecernos, y1a1 con-
trario nos aplastan y nos envilecen. Con el nembre de Dios,
se imaginan poder establecer la fraternidad entre los hom-
bres, v, al contrario, crean el orgullo, el desprecio, siembran
la discordia, el odio, la guerra, fundan la esclavitud. Porque
con Dios vienen necesariamente los diferentes gradt_:s d'e
inspiracién divina; la humanidad se divide en muy inspi-
rados, menos inspirados y en no inspirados de ningiin medo.
Todos son igualmente nulos ante Dios, €S8 verdad; pero
comparados entre si, los unos son mas granfies que los
otros; no solamente por el hecho, lo que no seria na_da, por-
que una desigualdad de hecho se pierde por si misma en
1a colectividad, cuando no encuentra nada, ninguna ficcidn
o institucién legal, a la cual pueda engancharse; no, _los
unos son més grandes que los otros por el derecho divino
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de la inspiracién, lo que constituye consiguientemente una
desigualdad fija, constante, petrificada. Los m4s inspirados
deben ser escuchados y obedecidos por los menos inspira-
:l:;.'é IiItlz a.h‘;o el ._pritr.xcipio de la autoridad bien establecido, y
as dos instituciones fundamentale : itud:

2 Tglests 3 o1 Botoi s de la. esclavitud:
. Dg todos lo's despotismos, el de los doctrinarios o de los
inspirados religiosos es el peor. Son tan celosos de la gloria
de su Dioa y del triunfo de su idea, que no les queda cora-
z6n ni para la libertad, pi para la dignidad, ni aun para los
. sufrimientos de los hombres vivientes,; de los hombres rea-
les. El celo divino, la preocupacién de la idea, acaban por
deagcar en las almas mas tiernas, en los corazones més soli-
darios, las fuentes del amor humano. Considerando todo lo
que es, todo lo que se hace en el mundo, desde el punto de
vista de la eternidad o de la idea abstracta, tratan con des-

dén lag cosas pasajeras; pero toda la vida de los hombres

reales, de los hombres de carne y hueso, no esti compuesta
mis que de cosas pasajeras; ellos mismos no son més que
8eres que pasan 'y que, una vez pasados, son reemplazados
por otros igualmente pasajeros, pero que no vuelven jamis
en persona. Lo que hay de permanente o de relativamente

eterno en' los hombres reales, es el hecho de la humanidad -

que, al desenvolverse constantemente, pasa, cada vez mis
riga, de una generacién a otra. Digo relativamente eterno,
porque una vez desttuido nuestro planeta —no puede me-
nos que perecer tarde o temprano, pues todo lo que ha co-
menzado debe necesariamente terminar—, una vez descom-
puesto nuestro planeta, para' servir sin duda de elemento a
alguna formaci6n nueva en el sistema del universo, ¢l finico
realmente eterno, squién sabe lo que pasard con todo nues-
tro desenvolvimiento humano? Por consiguiente, como el
momento de esa disolucién estd inmensamente lejos de nos-
.otros, podemos considerar, rélativamente a la vida humana
‘tan corta, a la humanidad como eterna. Pero este mismo
hecho de la humanidad progresiva no es real y viviente
‘8ino mientrag que se manifiesta y se realiza en tiempos de-
‘terminados; en lugares determinados, en hombres realmente

vivo@,';y‘;ng_- qn_iu_ideal general.

* e
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‘La idea general es siempre una abstraccién, y por eso
mismo, en cierto modo, una negacién de la vida real. He
sefialado en el apéndice esta propiedad del pensamiento
humano, y por consiguiente también de la ciencia, de no
poder aprehender y nombrar en los hechos reales més que
su sentido general, sus relaciones generales, sus leyes gene-
rales; en una palabra, lo que es permanente en sus transfor-
maciones continuas, pero jaméis su aspecto material, indi-
vidual, y, pot decirlo asi, palpitante de realidad y de vida,
pero por eso mismo fugitivo, no la realidad misma; el pen-
samiento de la vida, no la vida. He ahi su limite, ¢l finico
limite verdaderamente infrangueable para ella, porque estd
fundado sobre la naturaleza misma del pensamiento hu-
mano, que es ¢l iinico érgano de la ciencia.

Sobre esta naturaleza, se fundan tres derechos incontes-
tables y la gran misién de la ciencia, pero también su impo-
tencia vital y su accién malhechora siempre que, por sus
representantes oficiales, patentados, se atribuye el derecho
de gobernar la vida. La misién de la ciencia es ésta: al no-
tar las relaciones generales de las cosas pasajeras y reales,
al reconocer las leyes generales inherentes al desenvolvi-
miento de los fenémenos tanto del mundo fisico como del
mundo social, planta, por decirlo asi, los jalones inmutables
de la marcha progresiva de la humanidad, indicando a los
hombres las condiciones generales cuya observacién rigu-
rosa es necesaria y cuya ignorancia u olvido serdn siempre
fatales. En una palabra, la ciencia es la brijula de la vida;
pero no es la vida. La ciencia es inmutable, impersonal, ge-
neral, abstracta, insensible, como las leyes de las que no es
mds que la reproduccidn ideal, reflexiva o mental, es decir
cerebral (para recordarnos que la misma ciencia es finica-
mente un producto material de un érgano material, de la
organizacién material del hombre, del cerebro). La vida es
fugitiva, pasajera, pero también palpitante de realidad y de
individualidad, de sensibilidad, de sufrimientos, de alegrias,
de aspiraciones, de necesidades y de pasiones. Es ella la que
espontineamente crea las cosas y todos los seres reales. La
ciencia no crea nada, observa y reconoce solamente las crea-
ciones de la vida. Y siempre que los hombres de ciencia,
galiendo de su mundo abstracto, se mezclan a la creacién
viviente en el mundo real, todo lo que proponen o lo que
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crean-es pobre, ridiculamente abstracto, privado de sangre
y de vida, muerto nato, semejante el Auminculus creado por
Wagner, el discipulo pedante del inmortal doctor Fausto.
Resulta de ello que la ciencia tiene por misién tinica escla-
recer la vida, no la de gobernarla.

El gobierno de la ciencia y de los hombres de ciencia,
aunque se llamen positivistas, discipulos de Augusto Com-
te, o discipulos de la escuela doctrinaria de! comunismo
alemén, no puede ser sino impotente, ridiculo, inhumano y
cruel, opresivo, explotador, malhechor. Se puede decir de
los hombres de ciencia, como tales, lo que he dicho de los
tedlogos y de los metafisicos: no tienen ni sentido ni cora-
z6n para los seres individuales y vivientes. No se les puede
hacer siquiera un reproche de eso, porque es la consecuen-
cia natural de su oficio. Como hombres de ciencia, no se
preocupan, no pueden interesarse mis que por las generali-
dades, por las leyes...

(Faltan tres paginas del manuscrito de Bakunin) (1).

.. no son exclusivamente hombres de ciencia, son también
mis o menos hombres de la vida.

Pero no hay gque fiarse demasiado, y si se puede estar
seguro poco més o menos de que ninglin sabio se atrevera a
tratar hoy a un hombre como se trata un conejo, es de temer
siempre que el gobierno de los sabios, si se le deja hacer,
querrad someter a los hombres vivos a experiencias cientifi-
cas, sin duda menos crueles, pero que no serfan menos
desastrosas para su victimas humanas. Si los sabios no pue-
den hacer experiencias sobre el cuerpo de los hombres, no
qguerrdn nada mejor que hacerlas sobre el cuerpo social, y
he ahi lo que hay que impedir a toda costa.

En su organizacién actual, monopolistas de la ciencia y
al margen, como tales, de la vida social, los sabios forman
ciertamente una casta aparte que ofrece mucha analogia con
la casta de los sacerdotes. La abstraccién cientifica es su
Dios, las individualidades vivientes y reales son las victi-
mas, y ellos son los inmoladores consagrados y patentados.

La ciencia no puede salir de la esfera de las abstracciones.

(1) ‘TEstas hojas perdidas fueron sustituidas en la edicién hecha por Reclus
y Cafierg con el titulo de Diey ot MEtat, tal vez por la pluma del primero, ton
un fragmente que enlaza el final de lo conszrvade con el principio de la parte
siguieate. Guillaume deduce que Bakunin sz ocupd er las hojas perdidas de la
viviseccidén, Confréntese el prilogo de Nettlaw, pdg, 10 (Notz del traductor.)
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Bajo este aspecto, es infinitamente inferior al arte, el cual
tampoco tiene realmente que ver més que con los tipos gene-
rales y las situaciones genmerales, que, por un artificio que
le es propio, sabe encarnar en formas que, aunque no sean
vivas, en el sentido de la vida real, no provocan menos en
nuestra imaginacién el sentimiento o el recuerdo de esa
vida; individualiza en cierto modo los tipos y las situaclo-
nes que concibe y, por esas individualidades sin carne y
sin hueso, y como tales permanentes e inmorta}les, que tiene
el poder de crear, nos recuerda las individualidades vivien-
tes, reales, que aparecen y que desaparecen ante nuestros
ojos. El arte es, pues, en cierto modo la vuelta. de la a_b’s-
traccién a la vida. La ciencia es, al contrario, la inmolacion
perpetua de la vida fugitiva, pasajera, pero real, sobre el
altar de las abstracciones eternas. .
La ciencia es tan poco capaz de aprehender la individuali-
dad de un hombre como la de un conejo. Es decir, es tan in-
diferente para una como para otra. No es que ignore cl
principio de la individualidad. La concibe perfectamente
como principio, pero no como hecho. Sabe muy bien que
todas las especies animales, comprendidas la especie huma-
na, no tienen existencia real més que en un nGmero indefi-
nido de individuos que nacen y que mueren, haciendo lugar
a individuos nuevos igualmente pasajeros. Sabe que, a me-
dida que se eleva de las especies animales a las especies su-
petiores, el principio de la individualidad se dete:-rmma mas,
los individuos aparecen més completos y mdés libres. Sabe,
en fin, que el hombre, el ditimo y el mis perfecto animal
de esta tierra, presenta la individualidad méds completa y
més digna de consideracién, a causa de su_capacxdad de
concebir y de concretar, de personificar en cierto 1:nodo en
si mismo, y en su existencia tanto social como privada, la
ley universal. Sabe, cuando no estd viciada por el doctrina-
rismo teolégico, metafisico, politico o juridico, o aun por
un orgullo estrictamente cientifico, y cuapdg no es sqrda
a los instintos y a las aspiraciones esponténeas de la vida,
sabe, y esa es su iiltima palabra, que el respeto al hombre
es la ley suprema de la humanidad, y que el grande, el ver-
dadero fin de 1a Historia, el tnico legitimo, es la humaniza-
cién y la emancipacién, es la libertad real.. la prospe_ndad‘
real, la felicidad de cada individuo que vive en sociedad.
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Porque, al fin de cuentas, a menos de volver a caer en la
ficcién liberticida del bien pdblico representado por el Es-
tado, ficcién fundada siempre sobre la inmolacién sistems-
tica de las masas populares, es preciso reconocer que la li-
bertad y la prosperidad colectivas no son reales mas que
cuando representan la suma de las libertades y de las pros-
peridades individuales. '
La ciencia sabe todo eso, pero no va, no puede ir mis
alla. Al constituir la abstraccién su propia naturaleza, pue-
de muy bien concebir el principio de la individualidad real
¥ viva, pero no puede tener nada que ver con individuos
1eales y vivientes. Se ocupa de los individuos en general,
pero no de Pedro o de Santiago, no de tal o cual otro indi-
viduo, que no existen, que no pueden existir para ella. Sus
individuos no son, digimoslo atin, mas que abstracciones.
No obstante, no son esas individualidades abstractas, sino
log individuos reales, vivientes, pasajeros, los que hacen la
Historia. Las abstracciones no tienen piernas para marchar,
no marchan més que cuando son llevadas por hombres rea-
les. Para esos seres reales, compuestos, no de ideas sblo,
sino realmente de carne y sangre, la ciencia no tiene cora-
zén. Los considera a lo sumo como carne de desenvolvi.
miento intelectual y social. ; Qué le importan las condicio-
nes particulares y la suerte fortuita de Pedro y de Santia-
go? Se harfa ridicula, abdicaria, se anularfa si quisiese ocu-
parse de ellas de otro modo que como de un ejemplo en apo-
yo de sus teorias eternas. Y serfa ridiculo querer que lo
hiciera, porque no es esa su misién. No puede distinguir
lo concreto; no puede moverse mis que en abstracciones.
Su misién es ocuparse de la situacién y de las condiciones
generales de la existencia y del desenvolvimiento, sea de la
especie humana en general, sea de tal raza, de tal pueblo,
de tal clase o categoria de individuos; de las causas gene-
rales de su prosperidad o de su decadencia, y de los medios
generales para hacerlos avanzar en toda suerte de progre-
sos. Siempre que realice amplia y racionalmente esa labor,
habrd cumplido su deber, y seria verdaderamente ridiculo e
injusto exigirle mis.-
Pero serfa igualmente ridfculo, seria desastroso confiarle
una misién que es incapaz de ejecutar. Puesto que su pro-
pia naturaleza la obliga a ignorar la existencia y la suerte
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de Pedro y de Santiago, no hay que permitirle, ni a ella
ni a nadie en su nombre, gobernar a Pedro y a Santiago.
Potque seria muy capaz de tratarlo$ poco rqés o menos que
como trata a los conejos. O mds bien, continuaria ignorén-
dolos; pero sus representantes patent?dos, hgrr}b_res de nin-
gin modo abstractos, sino al contrario muy.'vw:g:ntgs, que
tienen intereses muy reales, cediendo a la influencia per-
niciosa que ejerce fatalmente el privilegio sobre los hom-
bres, acabarfan por esquilmarlos en nombre de la ciencia
como los han esquilmado hasta aqui los sacerdotes, los po-
liticos de todos los colores y los abogados, en nombre de
Dios, del Estado y del derecho juridico.

Lo que predico es, pues, hasta un cierto punto, la rebe-
lién de la vida contra la ciencia, o més bien contra el go-
bierno de la ciencia. No para destruir la ciencia —esto seria
un crimen de lesa humanidad—, sino para poner}a en su
puesto, de manera que no pueda volver a salir de e!.‘ Hasta
el presente, la historia humana ha sido una u'_zmolacmn per-
petua y sangrienta de millones de pobres seres humanos a
una abstraccién despiadada cualquiera: P;os,. patria, poder
del Estado, honor nacional, derethos histéricos, .derechos
juridicos, libertad politica, bien pablico. Tal ha sido hasta
hoy el movimiento natural, espontineo y fatal de las socie-
dades humanas. No pédemos hacer nada ahi, debemos acep-
tarlo. en cuanto al pasado, como aceptamos todas ‘las fatali-
dades naturales. Es preciso creer que esa era la inica ruta
posible para la educacion de_ la especie huma}na. Porque lno
hay que cngafiarse: aun cediendo la parte mds grande a los
artificios maquiavélicos de las clases gobernantes, debemos
reconocer que ninguna minoria hubiese s.1d_0 bastante pode-
rosa para imponer esos terribles sacrificios a las masas,
si no hubiese habido en esas masas mismas un movimiento
vertiginoso, espontineo, que las llevase a sacrificarse siem-
pre de nuevo a una de esas abstracciones devoradoras que,
como vampiros de la Historia, se alimentaron siempre de
sangre humana. ) .

Que los te6logos, los politicos y los juristas hallen eso
muy bien, se concibe. Sacerdotes de esas abstracciones, vi-
ven de esa continua inmolacién de las masas populares. Que
1a metafisica dé también su consentin?ic_ento a eso, no dgb.e
asombrarnos tampoco. No tiene otra misién que la de legiti-
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mar y racionalizar todo lo posible lo que es inicuo y absur-
do. Pero que la ciencia positiva haya mostrado hasta agqui
las mismas tendencias, he ahi lo que debemos sefalar y de-
plorar. No ha podido hacerlo mis que por dos razones: pri-
mero, porque, constituida al margen de la vida popular,
estd representada por un cuerpo privilegiado; y, ademas,
porque se ha colocado ella misma, hasta aqui, como el fin
absoluto y tltimo de todo desenvolvimiento humano ; mien-
tras que, por una critica juiciosa, de que es capaz y que en
fitima instancia se verd forzada a ejecutar contra si mis-
ma, habria debido comprender que es realmente un medio
necesario para la realizaciéon de un fin mucho maés elevado:
el de la completa humanizacién de la situacién real de todos
los individuos reales que nacen, viven y muerén sobre la
tierra. ' '

La inmensa ventaja de la ciencia positiva sobre la teolo-
gia, la metafisica, la politica y el derecho juridico, consiste
en esto: que en lugar de las abstracciones mentirosas y fu-
nestas predicadds por esas doctrinas, plantea abstracciones
verdaderas que experimentan la naturaleza general o 1a 16-
‘gica misma de las cosas, sus relaciones generales y las leyes
generales de su desenvolvimiento. He ah{ lo que la separa
profundamente de todas las doctrinas precedentes y lo que
le asegurarad siempre una gran posicién en la sociedad hu-
mana. Constituird en cierto modo su conciencia colectiva.
Perq hay un aspecto por el que se asocia absolutamente a
todas esas doctrinas: que no tiene y no puede tener por
objeto més que las abstracciones, y es forzada, por su natu-
raleza misma, a ignorar los individuos reales, al margen de
los cuales aun las abstracciones mis verdaderas no tienen
existencia real. Para remediar este defecto radical, ke aqui
la diferencia que deberd establecerse entre la accién prac-
tica de las doctrinas precedentes y la ciencia positiva: las
primeras se han aprovechado de la ignorancia de las masas
para sacrificarlas con voluptuosidad a sus abstracciones,
por lo demds siempre muy lucrativas para sus representan-
tes corporales; la. segunda, reconociendo su incapacidad
absoluta para concebir los individuos reales e interesarse
en su suerte, debe definitiva y absolutamente renunciar al
gobierno de la sociedad; porque, si se mezclase en &1, no
podria obrar de otro modo que sacrificando siempre los
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hombres vivientes, que ignora, a sus abstraccionf:s, que fqr-
man el {inico objeto de sus preocupaciones legitimas.
La verdadera ciencia de la Historia, por ejemplo, no exis-
te todavia, y apenas si se comienzan hoy a entrever las
condiciones inmensamente complicadas de esa ciencia. Pero
supongimosla en fin realizada: ¢ qué podri darnos? Repro-
duciré el cuadro razonado y fiel del desenvolvimiento natu-
ral de las condiciones generales, tanto materiales_ como idea-
les, tanto econémicas como politicas, de las so.'.:ledades que
han tenido una historia. Pero ese cuadro universal de 155
civilizacién humana, por detallado que sea, nunca po_dra
contener méds que apreciaciones generales, y por consiguien-
te abstractas, en este sentido: que los millares de millones
de individuos que han formado la materia viva y sufrien-
te de esa Historia, a la vez triunfal y lﬁgubre.desde el pun-
to de vista de la inmensa hecatombe de victimas hu.manas
“aplastadas bajo su carro”: que esos millares de m’xllor-aes
de individuos oscuros, pero sin los cuales no habria sido
obtenido ninguno de los grandes resultados abstractos _de
la Historia, y que, notadlo bien, jamis .aprovecharon nin-
guno de esos resultados; que esos individuos no han encon-
trado la menor plaza en la Historia. Han vivido, han sido
inmolados, en bien de la humanidad abstracta, he ahi tosio;
¢Habrd que acusar por eso a la ciencia d? la Hlsto'rla.
Serfa ridiculo e injusto, Los individuos son imperceptibles
por el pensamiento, por la reflexidn, aun por la palabra hu-
mana, que no es capaz de expresar mas que abstracciones;
imperceptibles en el presente lo mismo que en el pasad_o.
Por lo tanto, la ciencia social misma, la ciencia del porvenir,
continuari ignorindolos forzosamente. T_odo lo que tenemos
derecho a exigir de ella, es que nos indique, con mano fir-
me y fiel, las causas generales de los sufrimientos indivi-
duales —entre esas causas no olvidard, sin du_da, la inmo-
lacién y la subordinacién, jay!, demasiado habituales toda-
via, de los individuos vivientes a las generalidades abstrac-
tas— y qué al mismo tiempo nos muestre las condictones
generales necesarias para la emancipacion real de los indi-
viduos que viven en la sociedad, He ahi su misi6n, he ahi
también sus limites, mds alld de los cuales la accién de la
ciencia social no podria ser sino impotente y funesta. Por-
que mis all4 de esos limites comienzan las pretensiones doc-
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trinarias y gubernamentales de sus representantes patenta-
dos, de sus sacerdotes. Y es tiempo de acabar con todos los
papas y todos los sacerdotes: no los queremos ya, aunque
se llamen demécratas socialistas.

Otra vez miés: la finica misién de la ciencia es iluminar la
ruta. 86lo la vida, libertada de todos los obsticulos guber-
namentales y doctrinarios y devuelta a la plenitud de su
accién espontdnea, puede crear.

¢ Cémo resolver esta antinomia?

Por una parte, la ciencia es indispensable a Ia organiza-
cién racional de la sociedad: por otra, incapaz de interesar
a lo que es real y viviente, no debe mezclarse en la organi-
zacién efectiva o practica de Ia sociedad.

Esta contradiccién no puede ser resuelta mis que de un
solo modo: la liquidacién de la ciencia como ser moral exis-
tente al margen de la vida social de todo el mundo, y repre-
sentada, como tal, por un cuerpo de sabios patentados, y su
difusién en las masas populares. Estando 1lamada la ciencia
en lo sucesivo a representar la conciencia colectiva de la
sociedad, debe realmente convertirse en propiedad de todo
el mundo. Por eso, sin perder nada de su caricter universal
—del que no podr4 jamds apartarse, so pena de cesar de ser
ciencia —y aun continuando ocupdndose exclusivamente de
las causas generales, de las condiciones generales y de las
relaciones generales de los individuos y de las cosas, se
fundird en la realidad con la vida inmediata y real de todos
los individuos humanos. Este serd un movimiento anilogo
a aquel que hizo decir a los protestantes, al comienzo de la
Reforma religiosa, que no habia necesidad de sacerdotes,

pues todo hombre se convertirfa en adelante en su propio
sacerdote y, gracias a la intervencién invisible, inica, de
Nuestro Sefior Jesucristo, habria llegado a tragarse en fin
su propio Dios. Pero no se trata aqui ya ni de Nuestro Se-
flor Jesucristo ni del buen Dios, ni de 1a libertad politica, ni
del derecho juridico, todas cosas reveladas, sea teolbgica
sea metafisicamente, y todas igualmente indigestas como se
sabe. El mundo de las abstracciones cientificas, no es reve-
lado; es inherente al mundo real, cuya expresién y repre-
sentacién general o abstracta es. Mientras forma una regién
separada, representada especialménte por el cuerpo de los
sabios, ese mundo ideal nos amenaza con ocupar, frente al

R ——

L e

EL IMPERIO KNUTOGERMANICO o5

mundo real, el puesto del buen. ]?ios y con reservar a Sus
representantes patentados el- oficio de sacerdotes. Por g:c;,
por la instruccién general, 1gual para todos y. pda‘a.ra1 toien:
hay que disolver la organizacién social separada ﬁe ?i _ci i
cia; 2 fin de que las masas, cesando de.sgr rt_ab; os dir diln
dos y esquilmados por los pastores .pnv;l?gx‘a .os, pt;e
tomar en sus manos sus propios destinos histéricos (1). do
Pero, en tanto que las masas no hayan ll\?gado a ese graor

de instruccién, ¢serd necesario que se dejen gobernar p

res de ciencia? ] . o
10!: 1131: Irr:?ngtfm modo! Serfa mejor que vi\.neran sin 11)? clencé:
antes que dejarse gobernar por los sabios. El go 1e.rn:cce-
los sabios tendria por primera consecuencia hacer mb'er-
sible al pueblo la ciencia y seria negesanamente -.11n go lcia
no aristocritico, porque la inst1tuc10n.actual de da lme'nte-
es una institucién aristocritica. (La aristocracia de a ;nca-
ligencia! Desde el punto de vista practico, la mas impla &
ble; desde el punto de vista social, la mas arrogamgrg
mis insultante: tal seria el poder constituido en ni)m re
la ciencia. Ese régimen seria capaz de paralizar la vida r{
el movimiento en la sociedac_l. _Los. sabxo_s, siempre p:es:xes
tuosos, siempre llenos de suficiencia, y siempre 1r3po1 er‘xF id;
querrian mezclarse en ltod% y totdas 131 _f;lentes e la

{an bajo su soplo abstracto y sabio. )
se&it;aiza: r:és;‘ :la vidz, no la ciencia, crea la vida; la acc161:
espontdnea del pueblo mismo es la {nica que puedle c?:i -
la libertad popular. Sin duda_, serfa muy bueno que a.e : i
cia pudiese, desde hoy, iluminar la marcha espc;ntan o
pueblo hacia su emancipacion. Pero més vale adauas;nera
de luz que una luz vertida con parsimonia desde a :rte
con el fin evidente de extraviar al pueblo. Por otra p h;;
el pueblo no carecerd absolutamente de. luz..No e}r: vano .
recorrido un pueblo una larga carrera histérica y aE;l;aga o
sus errores con siglos de sufrimientos horribles. res

(1) La ciencia, al convertirse en patrimonio de todo ele:;%o.e:eué??ggg

“cierto modo con la vida inmecdiata y real de ca.c‘.a_'uno. o i 1ol
s eraci 1o guc habri perdide =n orgullo, en ambicién ¥ en pedantismo da
veina _gra;:: ‘:leqno impedird, sin duda, que hombtes de genie, me)oréorgamszra er.:;‘
trim.r:!n. es| t;‘!t:ulnciones cientfficas que la mwayoria c‘!.e su: conidmporaneos, il
pflra 5 52 exclusivamente que los demés al cultive de lafs cienctas ¥ p l. R
v egt:ien mrh'cias a la humanidad, pero sin ambicionar otre influcneclia social qur
A fels oy 1‘: natural que una inteligencia superior no dejard nunca .de I:‘].cr‘:.-e~
hbm ::n:nedio ni otra recompensa que 2l a)tg goce que .tcdc enpfrity distine
;?.11:1: halla en la satisfaccién de una noble pasién. (Bakunin.)
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men prictico de esas dolorosas experiencias constituye una
especie de ciencia tradicional, que, bajo ciertas relaciones
equivale muy bien a Ia ciencia teérica. En fin, una parte de,
Ie: juventud e:studiosa, aquellos de entre los burgueses estu-
dxos_os que sienten bastante odio contra la mentira, contra
la hlpoc'resia, contra la iniquidad y contra la cobardia de 1a
burguesia, para encontrar en si el valor de volverle las es-
Paldas, y bastante pasién para abrazar sin reservas la causa
justa y humana del proletariado, esos serdn, como lo he
dicho ya, los instructores fraternales del pueblo; aportén-
Eio}e_conocunientos que le faltan aiin, hardn perfectamente
mui':ll el gobierno de los sabios.

Si el pueblo debe preservarse del gobierno de los sabios
con mayor razén debe precaverse contra el de los idealistds
inspirados. Cuanto més sinceros son esos creyentes y esos
poctas del cielo, mds peligrosos se vuelven. La abstraccién
cientifica, lo he dicho ya, es una abstraccién racional. ver-
dadera en su esencia, necesaria a la vida, de la que es la re-
p;esentat‘uén‘ teérica, la conciencia. Puede, debe ser absor-
bida y digerida por la vida. La abstraccién idealista, Dios,
€s un veneno corrosivo que destruye y descompone la vida,
que la falsea y la mata. El orgullo de los idealistas, no sien-
do personal, sino un orgullo divino, es invencible e impla-
cable. Puede, debe morir, pero no cederd nunca, y en tanto
que le q!J.ede un soplo, tratari de someter el mundo al talén
de su Dios, como los lugartenientes de Prusia, esos idealis-
tas pricticos de Alemania, quisieran verlo aplastar bajo la
bota de montar de su rey. Es la misma fe —Ilos objetivos
no son siquiera muy diferentes— y el mismo resultado de
la fe: la esclavitud.

Esi al mismo tiempo el triunfo del materialismo més craso
y mds brutal: no hay necesidad de demostrarlo por lo que
se refiere a Alemania, porque habria que ser ciego verdade-
ramente para no verlo, en el tiempo que corre. Pero creo
necesario atin demostrarlo con relacién al idealismo divino.

- * k *

EI hombre, como todo el resto del mundo, es un ser com-
ple!:afnente material. El espiritu, la facultad de pensar, de
recibir y de reflejar las diversas sensaciones tanto exterio-
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res como interiores, de recordarlas después de haber pasado
y de reproducirlas por la imaginacién, de compararlas y dis-
tinguirlas, de abstraer las determinaciones comunes y de
crear por ¢so mismo nociones generales o abstractas, a fin
de formar las ideas agrupando y combinando las nociones
segiin modos diferentes, la inteligencia en una palabra, gel
finico creador de todo nuestro mundo ideal, es una propie-
dad del cuerpo animal y principalmente de la organizacién
completamente material del cerebro. ' )

Lo sabemos de una manera muy segura, por la experiencia
universal, que no ha desmentido nunca hecho alguno y que
todo hombre puede verificar a cada instante de su vida. En
todos los animales, sin exceptuar las especies mis inferio-
res, encontramos un cierto grado de inteligencia y vemos
que en la serie de las especies, la inteligencia animal se
desarrolla tanto mas cuanto mis la organizacién de una es-
pecie se aproxima a la del hombre; pero que en el hombre
solamente llega 2 esa potencia de abstraccién que constitu-
ye propiamente el pensamiento.

La experiencia universal (1), que en definitiva es el tni-

co origen, la fuente de todos nuestros conocimientos, nos.

demuestra, pues, primo, que toda inteligencia estd siempre
asociada a un cuerpo animal cualquiera, y secundo, que la
intensidad, la potencia de esa funcién animal, depende de
la perfeccién relativa de la organizacién animal. Este se-
gundo resultado de la experiencia universal no es aplicable
solamente a las diferentes especies animales; lo observamos
igualmente en los hombres, cuyo poder intelectual y moral
depende, de una manera demasiado evidente, de la mayor
o menor perfeccién de su organismo, como raza, como na-
cién, como clase y como individuos, para que sea necesario
insistir demasiado sobre este punto (2).

(1) Es preciso distinguir bien la experiencia universal, sobre la que se funda
toda la ciencia, de la fe universal, cobre la cual quieren apoyar los idealistas sus
ereenciaz; la primera ez una comprobacién real de hechos reales; la segunda no
es més que una suposicién de heches que nadie ha vivido .y que, por consisuiente,
estin en contradiceién con la experiencia de tode el mundo. (Bakunin.)

(2). Los idealistrs, todes los que crcen en l2 inmortalidad vy en la materia-
lidad del alma humana, deben sentirse excesivamente embarazados con la dife-
rencia que existe entre las inmtoligencias de las racas, de los pueblos y de los

individuos. A menes de suponer que las particulas divinas han sido desigual-’

mente distribuidas, ¢cémo explican elloz esas diferencias? Hay por desgracia
un ngmero demasiado considerable do hembres por completo estfipidos, torpes
hasta el idiotismo. ¢Habrian recibido en lote una particala a la vez divina y
estfipida? Para salir de ese cailején sin salida, log idcalistas deben suponer nece-

7. Obras de Bakunin. - IV
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Por otra parte, es cierto que ningin hombre ha visto
nunca ni podido ver el espiritu puro, separado de toda for-
ma material, existiendo independientemente de un cuerpo
animal cualquiera. Pero si nadie lo ha visto, ;c6mo han po-
dido los hombres llegar a creer en su existencia? Porque el
hecho de esa creencia es notoerio ¥, si no universal, como lo
pretenden los idealistas, al menos es muy general; y como
tal es digno de nuestra atencién respetuosa, porque una
creencia general, por tonta que sea, ejerce siempre una in-
fluencia’ demasiado poderosa sobre los destinos humanos
para que sea permitido ignorarla o hacer abstraccién de ella.

LI

El hecho de.esa creencia histérica se explica, por otra
parte, de una manera natural y racional. El ejemplo que
nos ofrecen los nifios y los adolescentes, incluso muchos
hombres que han pasado la mayor edad, nos prueba que el
hombre puede ejercer largo tiempo sus facultades mentales
antes de darse cuenta de la manera cémo las ejerce, antes
de liegar a la conciencia clara de ese ejercicio. En ese pe-
riodo del funcionamiento de! espiritu inconsciente de si
mismo, de esa accién de la inteligencia ingenua o creyente,
el hombre, obsesionado por el mundo exterior e impulsado
por ese aguijén interior que se llama la vida, crea una can-
tidad de iméigenes, de nociones y de ideas, necesariamente

sariemente que todas las almas humanas son igumles, pero que las prisiones en
que se encuentran encerradas —los cuerpos humanos— son desiguales, unos més
caphices gue los otroz de servir de érgano a la intelectualidad pura de! alma.
Tal alma tendria de este modo a su disposicién 6rganos muy finos, otra, érganos
muy bestos. Pero esas son distinciones de que el idealismo no tisne derecho a
servirse, de que no puede servirse sim caer en la inconsecuencia y en el mate-
ridlismo més grosero, Porque ante la absoluta inmaterialidad del alma, todas las
diferencias corporales desaparecen, todo lo que es corporal, material, debe apa-
recer indiferentemente, absolutamente, igualmente grosere. El abismo que separa
el alma del! cuerpo, la absolutz inmaterialidad de la materialidad absoluta, eE
infinito; por consiguiente todas las diferencias, inexplicables por otra parte ¥
16gicamente imposibles, que podrfan existir del otro lado del abismo, en la
materia, deben ser para el alma consideredas como nulas y no acontecides, ¥ no
pueden, no deben ejercer sobre ella ninguna influencia, En una palabra, lo ab-
solutamente inmaterial mo puede ser contenido, zprisionado, y menos atin expre-
sado, en un grado cualguiera, por lo absolutamente material. De todas las ima-
ginaciones groseras y materialistas en el sentido atribuldo a esta palabra por
los ic!enlistas. es decir brutales, que han sido engendradas por la ignoranciz y la
estupidez primitiva del hombre, la"de un alma inmaterial aprisionada en un:
tuerpo material es ciertamente la més burds, la més crasa; y nada prueba mejor
la omnipstencia ejercida sobre los mejores espiritus por los prejuicios antiguos,
que ess hechqg verdadaramente deplorable de que los hombres dotados de wma
plta inteligencia puedan hablar atin hoy de ells. (Bakunin.) ’
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muy imperfectas al principio, muy poco conformes a la
realidad de las cosas y de los hechos que se esfuerzan
por expresar. Y como no tiene la conciencia de su propia
accién inteligente, como no sabe todavia que es él mismo
el que ha producido y el que continta produ-mendo esas ima-
ginaciones, esas nociones, esas ideas, como ignora su origen
subjetivo, es decir, humano, las considera naturalmente, ne-
cesariamente, como seres objetivos, como seres reales, en
absoluto independientes de €, que existen por si y en ef.
Asi es cémo los pueblos primitivos, al salir lentamente de
su inocencia animal, han creado sus dioses. Habiéndolos
creado, no pensando que fuesen ellos mismos los creadores
{inicos, los han adorado; considerdndolos seres reafles, infi-
nitamente superiores a ellos mismos, les han atribuido la
omnipotencia, y se han reconocido sus criaturas, sus escla-
vos. A medida que las ideas humanas se desenvolvian mas,
los dioses -—que, como hice observar ya, nunca fu?r?n
més que ia reverberacién fantdstica, ideal, po{:tica, o la.una-
gen trastornada— se idealizaban tambit:én. Primero fetu:h'es
groseros, se hicieron poco a poco espiritus puros, con exis-
tencia fuera del mundo visible, y en fin, a continuacién de
un largo desenvolvimiento histérico, acabaron por confun-
dirse en un solo ser divino, espiritu puro, eterno, absoluto,
creador y amo de los mundos. " .
En todo desenvolvimiento, justo o falso,‘ real o itmagina-
rio, colectivo o individual, es siempre el primer paso el que
cuesta, el primer acto el més dificil. Una vez franqueado
ese paso y realizado ese primer acto, el resto transcurre na-
turalmente como una consecuencia necesaria. Lo que era
dificil en el desenvolvimiento histérico de esa terrible lo-
cura religiosa que continfia obsesiondndonos y aplastdndo-
nos, era poner un mundo divino tal cual, fuera del mundo
real. Ese primer acto de locura, tan natural degde el punto
de vista fisiolégico y por consiguiente necesario en la his-

toria de la humanidad, no se realizé de repente, Han sido
necesarios no sé cuéntos siglos para desarrollar y para ha-
cer penetrar esa creencia en los hébitos mentales de_los
hombres. Pero, una vez establecida, se ha vuelto omnipo-
tente, como lo es necesariamente toda locura que se apode-
ra del cerebro humano. Considerad un loco: cualquiera que
sea el objeto especial de su locura, hallaréis que la idea
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oscura y fija que le obsesiona le parece la mis natural del
mundo, y, 2l contrario, las cosas naturales y reales que es-
tin en contradiccién con esa idea, le parecerin locuras ri-
diculas y odiosas. Pues bien, la religién es una locura co-
lectiva, tanto més poderosa cuanto que es una locura tra-
dicional cuyoc origen se pierde en una antigiiedad excesiva-
mente lejana. Como locura colectiva, ha penetrado en todos
los detalles, tanto piiblicos como privados, de la existencia
social de un pueblo; se ha encarnado en la sociedad; se.ha
convertido, por decirlo asi, en el alma y el pensamiento co-
lectives. Todo hombre es envuelto desde su nacimiento en
ella, la mama con la leche de la madre, la absorbe.con todo
lo que oye, en todo lo que ve. Ha sido tan alimentado, tan
envenenade, tan penctrado en todo su ser por ella, que mds
tarde, por poderoso que sea su espiritu natural, tiene nece-
sidad de hacer esfuerzos inauditos para libertarse, ¥y no lo
consigue nunca de una manera completa. Nuestros idealis-
tas modernos son una demostracién de esto, y nuestros ma-
terialistas doctrinarios, los comunistas alemanes, son otra.
No han sabido deshacerse de la religién del Estado.

Una vez bien establecido el mundo sobrenatural, el mun-
do divino, en la imaginacién tradicional de los pueblos, el
desenvolvimiento de los diversos sistemas religiosos ha se-
guido su curso natural y 1égico, siempre conforme, por otra
parte, al desenvolvimiento contemporineo y real de las rela-
ciones econdmicas y politicas cuya reproduccién fiel y
consagracién divina ha sido en todo tiempo en el mundo de
la fantasfa religiosa. Asi es como la locura colectiva e his-
torica llamada religién se ha desarrollado desde el fetichis-
mo, pasando por todos los grados del politeismo, hasta el
monoteismo cristiano. ,

El segundo paso, en el desenvolvimiento de las creencias
religiosas, y el mas difici! sin duda después del estableci-
miento de un mundo divino separado, fué precisamente esa
transicién del politeismo al monoteismo, del materialismo
religioso de los paganos a la fe espiritualista de los cris-
tianos. Los dioses paganos, y este fué su caricter principal,
eran ante todo dioses exclusivamente nacionales. Después,
como eran numerosos, conservaron necesariamente, mas o
menos, un cardcter material, o més bien, porque eran mate-
riales fueron tan numerosos, pues la diversidad es uno de
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los atributos principales del mundo re.a’l. Los dioses paga-
nos no eran aiin propiamente la negacién de las cosas rea-
les: eran su exageracién fantéstica. C
Hemos visto cuinto costé esa transicién al_ gueblo judio,
cuya historia constituyd, por decirlo asi. N{ox_ses y los pro-
fetas se complacian en predicarle el dios dnico; el pqeblo
volvia a caer en su idolatria primitiva, en la fe antigua,
comparativamente mucho mas natural,’més cbémoda, en mu-
chos buenos dioses, mis materiales, ‘mis hum_anos, més ?azl-
pables. Jehovd mismo, su dios inico, el dios de Moisés
y de los profetas, era un dios excesivamente nac:ona_l ain,
que lnicamente se servia, para recompensar y castigar a
sus fieles, a su pueblo elegido, de argumentos materiales,
a menudo estiipidos y siempre brutales y feroces. Nq pare-
ce que la fe en su existencia haya implicado la pegaclén de
la existencia dc los dioses primitivos. El dios judio no re-
negaba de la existencia de esos rivales, s6lo que no queria
que su pueblo los adorase a su lado, porgue, ante todo_, Je-
hové era un dios muy envidioso y su primer mandamiento
fué este: ) _ . .
“Soy tu Dios, y no adorards a otros dioses mas que a mt.
Jehova fué un esbozo primero, muy materlal,’ muy gro-
sero, del idealismo moderno. No era, por lo demas, sino un
dios nacional, como el dios ruso que adoran los generales
rusos sibditos del Zar y patriotas del Imperio de todas las
Rusias, como el dios aleméan que, sin duda, van a procla-
mar bien pronto los pietistas y los generales alemanes stib-
ditos de Guillermo I en Berlin. El Ser supremo no puede
ser un dios nacional, debe ser el de la humanidad entera.
El Ser supremo no puede ser tampoco un ser material, del;e
ser la negacién de toda materia, el espiritu puro. Para la
realizacién del culto del Ser supremo, har.t gido necesarias
dos cosas: 1., una realizacién de la humamda.ti por la nega-
cién de las nacionalidades y de los cultos n?.clonales; 2.%un
desenvolvimiento ya muy avanzado de las ideas m.eta’fismas
para espiritualizar el Jehova tan grosero de los Judlos..d
La primera condicién fué cumplida por los romanos de
una manera muy negativa, sin dl:lda, por la conquista de 1a
mayor parte de los paises conocidos de los antiguos y por
la destruccién de sus instituciones nacionales. Gracias a
ellos, el altar de un Dios finico y supremo pudo establecerse
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sobre las ruinas de otros millares de altares nacionales. Los
dioses de todas las naciones vencidas, reunidos en el Pan-
teén, se anularon mutuamente. Ese fué el primer esbozo
muy tosco y por completo negativo de la humanidad. En
cuanto a la segunda condicién, la espiritualizacién de Jeho-
vd, fué realizada por los griegos mucho antes de la con-
quista de su pais por los romanos. Ellos fueron los creado-
res de la metafisica, Grecia, en su cuna histérica, habia en-
contrado un mundo divino que se establecié definitivamen-
te en la fe tradicional de sus pueblos; ese mundo le habia
sido legado y materialmente aportado por el Oriente. En su
periodo instintivo, anterior a su historia politica, lo habia
desarrollado y humanizado prodigiosamente por sus poe-
tas, y, cuando comenzd propiamente su historia, tenia una
religién hecha, la més simpdtica y la mds noble de todas las
religiones que hayan existido jamds, en lo que una religitn,
es decir, una mentira, puede ser noble y simpdtica. Sus
grandes pensadores —y ningin pueblo los tuvo mayores gque
Grecia—, al encontrar el mundoe divine establecido, no sélo
fuera del pueblo, sino también en €l mismo como hdbito.
de sentir y de pensar, lo tomaron necesariamente por punto
de partida. Fué ya mucho que no hicieron teologia, es decir,
que no perdieron el tiempo en reconciliar la razén naciente
con los absurdos de tal o cual otro diocs, como lo hicieron
en la Edad Media los escoldsticos. Dejaron los dioses fue-
ra de sus especulaciones y se asociaron directamente a la
idea divina, una, invisible, omnipotente, eterna v absoluta-
mente espiritualista; los metafisicos griegos fueron, mucho
mais que los judios, los creadores del dios cristiano. Los
judios no han afiadido mis que !a brutal! perzonalidad de su
Jehova.

Que un genio sublime como el divino Platén haya podido
estar absolutamente convencido de la realidad de la idea
divina, eso nos demuestra cudn contagiosa es, cudn omaipo-
tente es la tradicién de la locura religiosa, aun en relacién
con los méis grandes espiritus. Por lo demds, no hay que
asombrarse, pues aun en nuestros dias, el mayor genio que
ha existido después de Aristdteies y Platén, Hegel, a pesar
de la critica por lo demis imperfecta y muy metafisica de
Kant, que habia demolido la objetividad o la realidad de
las ideas divinas, se ha esforzado por reemplazarlas de nue-
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vo sobre gu trono trascendente o celeste. Es verdad que pro-
cedi6 de una manera tan poco cortés, que ha matado defini-
tivamente al buen Dios, ha quitado a esas ideas su corona
divina, mostrando a quien ha sabido leerlo que nunca fue-
ron mis que una pura creacién del espiritu humano, que
recorrié la Historia en busca de si mismo. Para poner fin
a todas las locuras religiosas y al milagro divino, solamen-
te le hacia falta pronunciar esa gran frase que fué dicha
después de €], casi al mismo tiempo, por dos g::andes espi-
ritus, sin ningtn acuerdo mutuo y sin que hubiesen nunca
ofdo hablar uno del otro: por Luis Feuerbach, el discipulo
y el demoledor de Hegel, en Alemania, y por Augusto Com-
te, el fundador de la filosofia positiva en Francia. He aquf
esa frase: i

“La metafisica se reduce a la psicologia.” Todos los sis-
temas de metafisica no han sido més que la psicologia hu-
mana que se desarrolla en la Historia. _

Ahora no nos es ya dificil comprender ¢c6mo han nacido
las ideas divinas, cémo han sido creadas sucesivamcnte'por
la facultad abstractiva del hombre (véase el Apéndice).
Pero, en la época de Platén, ese conocimiento era imposi-
ble. El espiritu colectivo, y por consiguiente también el
espiritu individual, aun el del mayor genio, no estaba ma-
durd para eso. Apenas habia dicho con Sécrates: *“Conbcete
a ti mismo.” Ese conocimiento de si mismo, no existia més
que en el estado de intuicién; en realidad era nulo, Era im-
posible que el espiritu humano imaginase que era €1 el finico
creador del mundo divino. Lo encontrd ante él, lo en-
contré como historia, como sentimiento, como hébito de
pensar, e hizo necesariamente de €t el objeto de sus n-xés
elevadas especulaciones. Asf es como nacib la m.etafislcla
y cémo fueron desarrolladas y perfeccionadas las ideas di-
vinas, base de! espiritualismo.

Es verdad que, después de Platén, hubo en el desenvol-
vimiento del espiritu como un movimiento inverso. Aristé-
teles, el verdadero padre de la ciencia y de la filosofia posi-
tiva, no negé ¢l mundo divino, sino que se ocupb de €l lo
menos posible. Fué el primero que estudié como un analista
y un experimentador que era, la I6gica, las leyes del pensa-
miento humano, y al mismo tiempo el mundo fisico, no en
gu esencia ideal, ilusoria, sino en su aspecto real. Pero su




104 OBRAS COMPLETAS DE BAKUNIN

ateismo quedd sin influencia en sus contempordneos. La
ciencia tendié mds y mds a aislarse de la vida. Después de
Platdn, la idea divina fué rechazada de la metafisica misma;
eso hicieron los epiciireos y los estoicos, dos sectas que
contribuyeron mucho a depravar la aristocracia humana,
pero que no tuvieron influencia alguna sobre las masas.
Una escuela infinitamente mds influyente sobre éstas, se
form6 en Alejandria. Fué la escuela de los neoplaténicos.
Confundiendo en una mezcolanza impura las imaginaciones
monstruosas de Oriente con las ideas de Platén, fueron
ellos los verdaderos preparadores y mis tarde los elabora-
dores de los dogmas cristianos.

Por consiguiente, ¢l egoismo personal y grosero de Jeho-
v4, la dominacién no menos brutal y grosera de los romanos
y la ideal especulacién metafisica de los griegos, materiali-
zada por el contacto del Oriente, tales fueron los tres cle-
mentos histéricos que constituyeron la religién espiritua-
lista de los cristianos.

Para establecer sobre las ruinas de sus altares tan nume-
rosos el altar de un Dios finico y supremo, amo del mundo,
ha sido preciso que fuera destruida primero la existencia
auténoma de las diferentes naciones que componian el mun-
do pagano o antiguo. Es lo que hicieron brutalmente los
romanos que, al conquistar la mayor parte del mundo cono-
cido de los antiguos, crearon en cierto modo el primer es-
bozo, sin duda completamente negativo y burdo, de la hu-
manidad.

Un dios que se levantaba asi por encima de todas las
diferencias nacionales, tanto materiales como sociales, de
todos los pafses, que era como su negacién directa, debia
ser necesariamente un ser inmaterial y abstracto. Pero la
fe, tan dificil, en la existencia de un ser semejante no ha
podido nacer de repente. Como lo he demostrado en el
Apéndice, fué largamente preparada y desarrollada por la
metafisica griega, la primera en establecer de una manera
filos6fica la nocién de la idea divina, modelo eternamente
creador y siempre reproducido por el mundo visible. Pero
la divinidad concebida y creada por la filosofia griega era
una divinidad impersonal, pues ninguna metafisica, si es
consecuente y seria, se puede elevar, o mis bien rebajar, a
la idea de un dios personal. Ha sido preciso encontrar,
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pues; un dios que fuese finico y que fuese muy person?.l a
1a vez. Se encontré en la persona muy brutal, muy egoista;
muy cruel de Jehovd, el dios nacion_al de los ]u.dlos. .Pero
los judios, a pesar de ese espiritu nac:o_nal exclusivo que lo$
distingue aun hoy, se habian convertido de hec’ho,. mucho
antes del nacimiento de Ctisto, en el pueblo mas interna-
cional del mundo. Arrastrados en parte como cautivos, pero
mucho més aiin por esa pasién mercantil que constituye uno
de los rasgos principales de su carécter nacional, se hablar;
esparcido por todos los paises, llevand‘o a todas partes e
culto a Jehové, al que eran tanto mas fieles cuanto mas les
abandonaba. _ o B

En Aléjandria, ese dios ternble_de los ]uda;os conocid
personalmente la divinidad rnetafisu:.a de Platdn, ya muy
corrompida por el contacto con el Oriente y que se corrom-
pié mds atn después por el suyo. A pesar de su exclusivis-
mo nacional, envidioso y feroz, no pudo resistir a la larga
los encantos de esa divinidad ideal ¢ impe:s'onal dg’los grie-
gos. Se casd con ella, y de ese matrimoqlo_ nacié el dios
espiritualista —no espiritual— de’ los cnstlanos._Se. sabe
que los neoplaténicos de Alejandria fueron los principales
creadores de la teologia cristiana. L

Pero la tcologia no constituye todavia la rehg.xon,'como
los elementos histéricos no bastan para crear la historia. Yo
Ilamo elementos histéricos a las disposiciones y condiciones
generales de un desenvolvimiento real cualqulera: por
ejemplo, aqui, la conquista de los romanos y el encuentro
del dios de los judios con la divinidad ideal de los griegos.
Para fecundar los elementos histéricos, para hacerles pro-
ducir una serie de transformaciones histéricas nuevas, es
preciso un hecho vivo, espontdneo, sin el cual habrian pod:1-
do continuar muchos siglos afin en estado de el.ementos,’sm
producir nada. Este hecho no falté al cris&iamsmo: fué la
propaganda, el martirio y la muerte de Jests. .

No sabemos casi nada de ese grande y santo personaje;
todo lo que los evangelios nos dicen es tan contrat:hctono y
tan fabuloso, que apenas podemos tomar d’e alli al_gunos
rasgos reales y vivientes. Lo cierto es que fué el pl:edu:ador
del pobre pueblo, el amigo, el consolador de los.m1serables,
de los ignorantes, de los esclavos y de las mujeres, y que
fué muy amado por éstas. Prometié a todos los que eran
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oprimidos, a todos los que sufrian aqui abajo —y el ntimero

es inmenso— la vida eterna. Fué, como es natural, crucifi-

cado por los representantes de la moral oficial y del orden
pliblico de la época. Sus discipulos, y los discipulos de sus
discipulos, pudieron esparcirse, gracias a la conquista de
los romanos, que habian destruido las barreras nacionales,
y llevaron, en efecto, la propaganda dei Evangelio a todos
los paises conocidos de los antiguos. En todas partes fueron
recibidos con los brazos abiertos por los esclavos y por las
mujeres,.las dos clases mds oprimidas, las que més sufrian
y naturalmente también las mds ignorantes del mundo an-
tiguo. Si hicieron algunos prosélitos en el mundo privile-
giado e instruido, no lo debieron, en gran parte, més que a
la influencia de las mujeres. Su propaganda mds amplia
se ejerci6 casi exclusivamente en el pueblo, tan desgraciado
como embrutecido por la esclavitud. Ese fué el primer des-
pertar, la primera rebelién del proletariado.

El gran honor del cristianismo, su mérito indiscutible y
todo el secreto de su triunfo inaudito y por otra parte en
absoluto legitimo, fué el de haberse dirigido a ese piiblico
doliente e inmenso, a quien el mundo ahtiguo, que consti-
tuia una aristocracia intelectual y politica estrecha y feroz,
negaba hasta los dltimos atributos y los derechos mais ele-
mentales de la humanidad. De otro modo, no habria podido
difundirse nunca, La doctrina que ensefiaban los apéstoles
de Cristo, por consoladora que haya podido aparecer a los
desgraciados, era demasiado repulsiva, demasiado absurda
desde el punto de vista dé la razén humana, para que los
hombres ilustrados hubieran podido aceptarla. jCon qué
triunfo habla el apbstol San Pablo del escindalo de la fe
y del triunfo de esa divina locura rechazada por los pode-
rosos y los sabios del siglo, pero tanto més apasionadamen-
te aceptada por los sencillos, por los ignorantes y por los
pobres de espiritu!

En efecto, era preciso un profundo descontentc de la
vida, una gran sed del corazén y una pobreza poco menos
que absoluta de espiritu para aceptar el absurdo cristiano,
el més atrevido y monstruoso de todos los absurdos reli-
-giosos.

No era s6lo la negacién de todas las instituciones politi-
cas, sociales y religiosas de la antiguerra: era el derrumba-
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miento absoluto del sentido comin y de toda razén humana.
El ser efectivamente existente, €l mundo real, era conside-
rado en lo sucesivo como la nada; el producto de la facul-
t+ad abstracta del hombre, la Giltima, la suprema abstraccién,
en la que esa facultad, habiendo superado todas las cosas
existentes y hasta las determinaciones més generales del
ser real, tales como las ideas del espacio y del tiempo, no
teniendo nada que superar ya, s¢ reposa en la contempla-
cién de su vacio y de su inmovilidad absoluta (véase el
Apéndice); esta abstraccién, este caput mortum absoluta-
mente vacio de todo contenido, el verdadero nada, Dios, es
proclamado el finico real, eterno, omnipotente. El todo real
es declarado nulo, y el nulo absoluto, es declarado el todo.
La sombra se convierte en el cuerpo, y el cuerpo se desva-
nece como una sombra (1).

Eso fué de una audacia y de una absurdidad inauditas, el
verdadero escindalo de la fe, el triunfo de la tonteria cre-
yente sobre el espiritu, para las masas; ¥y Para algunos, la
ironia triunfante de un espiritu fatigado, corrompido, de_s—
ilusionado y disgustado de la investigacién honesta y seria
de ia verdad; la necesidad de aturdirse y de embru_tecerse,
necesidad que se encuentra a menudo en los espiritus ex-

tenuados:
Credo quia absurdum.

“No creo sblo lo absurdo; creo precisamente y sol?r_e
todo en &1 porque es absurdo.” Es asi como Enuchos espiri-
tus distinguidos y esclarecidos de nuestros dias creen en el
magnetismo animal, en el espiritismo, en la-s mesas mbviles,
y —¢por qué ir tan lejos—, creen en el cristianismo, en el
idealismo, en Dios. i

1.a creencia del proletariado antiguo, lo mismo que la de
las masas modernas después de €1, era més robusta, de gusto
menos elevado y més sencillo. La propa'g.anda cristiana se
habfa dirigido a su corazdn, no a su espiritu; a sus aspira-
ol ey B e O aciune o] budisane, 5 i ya a1 prinaipio
de la zniguilacién del mundo rexl en beneficio Eiel ideal o'de la abs'_craccwn
absoluta, Perc no tieme afin ese cardcter de negacién voluntaria ¥ reflexiva que
di;tingue al crictianismo: porque, cuzndo esos cistemas fueron concebidorn, el

mundo propiamente humano, de Ja voluntad humana, de Iz cjenci_:l ¥ ‘r.}e la '1_111_:?.—-
tad humanas, no se habfa desarrcllado todavie como se manifesté en 1 civiildas

gi6n grecorromsznz. (Bakunin.)
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ciones eternas, a sus sufrimientos, a su esclavitud, no a su
razén que dormia aiin y para la cual las contradicciones 16-
gicas, la evidencia del absurdo, no podian existir, por con-
siguiente. La sola cuestién que le interesaba, era saber cun-

do sonaria la hora de la liberacién prometida, cuindo lle--

garia el reino de Dios. En cuanto a los dogmas teoldgicos,
no se¢ preocupaba de ellos, porque no los comprendia de
ningin modo. El proletariado convertido al cristianismo
constituia la potencia material ascendente, no el pensamien-
to tedrico. .

En cuanto a los dogmas cristianos, fueron elaborados,
como se sabe, en una serie de trabajos teolégicos, literarios,
¥ en los. concilios, principalmente por los neoplaténicos
convertidos del Oriente. El espiritu griego habia cafdo tan
bajo que, en el siglo IV de la era cristiana ya, época del pri-
mer concilio, encontramoes la idea de un Dios personal,
espiritu puro, eterno, ahsoluto, creador y sefior supremo del
mundo, con existencia fuera del mundo, undnimemente
aceptada por todos los padres de la Iglesia; y, como conse-
cuencia légica de este absurdo absoluto, la creencia, desde
entonces natural y necesaria, en la inmaterialidad y en la
inmortalidad de!l alma humana, alojada y aprisionada en un
cuerpo mortal, pero mortal en parte; porque en ese cuerpo
hay una parte que, aun siendo corporal, es inmortal como el
alma y debe resucitar como el alma, ; Tan dificil ha sido,
aun para los padres de la Iglesia, representarse el espiritu
puro al margen de toda forma corporal!

Es preciso observar que, en general, el caricter de todo
razonamiento teoldgico, y metafisico también, es tratar de
explicar un absurde por otro,

Ha sido una dicha para el cristianismo haber hallado el
mundo de los esclavos. Tuvo otra dicha: la invasién de los
birbaros. Los birbaros eran buenas gentes, llenas de fuerza
natural y sobre todo animados e impulsados por una gran
necesidad y por una gran capacidad de vivir; bandidos a
toda prueba, capaces de devastarlo todo y de arrasarlo todo,
lo mismo que sus sucesores, los alemanes actuales; mucho
menos sistemdticos y pedantes en su bandidaje que estos
{ltimos, mucho menos morales, menos sabios; pero, por el
contrario, mucho mas independientes y mdis altivos, capa-
¢es de ciencia y no incapaces de libertad, como los burgue-
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ses de la Alemania moderna. Pero, con todas estas g}-andes
cualidades, no eran nada més que birbaros, es decir, tan
indiferentes como los esclavos antiguos ——~de los cuales mu-
chos, por lo demds, pertenecian a su raza-—— con re:sPecto a
todas las cuestiones de la teologia y de la metafisica, De
suerte que, una vez rota su repugnancia Eréctlca_, no fué
dificil convertirlos tedricamente al cristianismo.

Durante diez siglos consecutivos, el cristianismo, armado
de la omnipotencia de la Iglesia y del Estado, y sin compe-
tencia alguna de parte de unos o de otros, pudo depravar,
bastardear y falsear el espiritu de Europa. No tuvo compe-
tidores, puesto que, fuera de la Iglesia, no habia pinsadores.
ni aun gentes instruidas. Si se levantaron he_re:uas en su
seno, no atacaron nunca mis que los desenvolvimientos teo-
16gicos préacticos del dogma fundamental, no el dogma mis-
mo. La creencia en Dios, espiritu puro y creador del mt_mdo,
y la creencia en la inmaterialidad del alma permanecieron
intactas. Esta doble creencia se convirtié en la base ideal
de toda la civilizacién occidental y -oriental de Europa, y
penetrd, se encarnd en todas las instituciones, en todos los
detalles de la vida tanto priblica como privada de todas las
clases como de las masas. ) _

¢Se puede uno asombrar, después de esto, que se i.laya
mantenido esa creencia hasta nuestros dias, y que ct_mtmﬁe
ejerciendo su influencia desastrosa aun sobre espiritus se-
lectos como Mazzini, Quinet, Michelet y tantos otros? He-
mos visto que el primer ataque contra ella fut:e p.romowdo
por ¢l Renacimiento, que produjo héroes y martires como
Vanini, como Giordano Bruno y como Galileo, y que,.blen
que ahogado pronto por el ruido, el tumulto y las pasiones
de la Reforma religiosa, continud silenciosamente su tra-
bajo invisible, legando a los mis nobles espiritus de cada
generacién nueva esa obra de la emancipacion humana por
la destruccién de lo absurdo, hasta que en fin, en la segun-
da mitad del siglo XVIII, reaparece de nuevo alla luz del
dia, levantando atrevidamente la bandera del ateismo y del

materialismo.
% % *

Se pudo creer entonces que el espiritu humano iba, en
fin, a libertarse, de una vez para siempre, de todas las obse-
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siones divinas. Fué un error. La mentira divina, de que
se habia alimentado la humanidad —para no hablar mids
que del mundo cristiano— durante dieciocho siglos, debia
mostrarse, una vez mais, mis poderosa que la humana ver-
dad. No pudiendo ya servirse de la gente negra, de los cuer-
vos consagrados de la Iglesia, de los sacerdotes catblicos o
protestantes, que habian perdido todo crédito, se sirvié de
los sacerdotes laicos, de los mentirosos y de los sofistas de
tnica corta, entre los cuales el papel principal fué dado 2
dos hombres fatales: uno el espiritu mis falso, el otro la
voluntad més doctrinariamente despética del siglo pasado,
a J. J. Rousseau y a Robespierre,

El primero representa el verdadero tipo de la estrechez y
de la mezquindad sombria, de la exaltacidn, sin otro objeto
gue su propia persona, del entusiasmo en frio y de la hipo-
cresia a la vez sentimental e implacable, de la mentira for-
zada del idealismo moderno, Puede ser considerado como
¢l verdadero creador de la moderna reaccién. En aparien-

" cia el escritor mds democritico del siglo XVIII incuba en
si el despotismo despiadado del estadista. Fué el profeta
del Estado doctrinario, como Robespierre, su digno y fiel
discipulo, traté de convertirse cn el gran sacerdote. Habien-
do oido decir a Voltaire que si no hubiese existido Dios
habria sido necesario inventarlo, J. J. Rousseau inventd el
Ser supremo, el Dios abstractc y estéril de los deistas. Y en
nombre del Ser supremo, y de la virtud hipdcrita ordenada
por el Ser supremo, Robespierre guillotiné a los hebertistas
primero, luego al genio mismo de la revolucién, a Dantén,
en cuya persona asesiné a la Repiiblica, preparando asi el
triunfo, desde entonces necesario, de la dictadura de Bo-
naparte I. Después de este gran triunfo, la reaccién idea-
lista buscé y encontré servidores menos fandticos, menos
terribles, medidos por la talla considerablemente empeque-
fiecida de la burguesia de nuestro siglo. En Francia, fueron
Chateaubriand, Lamartine y —ges preciso decirlo? ;Y por
qué no? Hay que decirlo todo, cuando es verdad— fué Vic-
tor Hugo mismo, el demdcrata, el republicano, el casi socia-
lista de hoy, y tras €l toda la cohorte melancélica y senti-
mental de espiritus flacos y pidlidos quiecnes constituyeron,
bajo la direccién de esos maestros, la escuela del romanticis-
mo moderno. En Alemania, fueron los Schlegel, log Tieck,
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los Novalis, los Werner, fué Schelling, y tantcs otros aiin
cuyos nombres nc merecen siquiera ser citados.

La literatura creada por esa escuela fué el verdadero rei-
no de los espectros y de los fantasmas. No soportaba la luz
del dia, pues el clarooscuro era el finico elemento en que
podia vivir, No soportaba tampoco ¢l contacto brutal de las
masas; era la literatura de las almas tiernas, delicadas, dis-
tinguidas, que aspiraban al cielo, a su patria, y que vivian
cemo a su pesar sobre la tierra. Tenia horror y desprecio
a la politica, a las cuestioncs del dia; pero cuando hablaba
por azar de ellas, se mostraba francamente reaccionaria, to-
mando el partido de la Iglesia contra la insclencia de los
librepensadores, de los reyes contra los pueblos, y de todas
las aristocracias contra la vil canalla de las calles. Por lo
demds, como acabo de decirlo, lo que dominaba en la es-
cuela, era una indiferencia casi completa para las cuestiones
politicas. En medio de las nubes =n que vivia, no se podian
distinguir mas que dos puntos reales; el desenvolvimiento
rdpido del materialismo burgués y el desencadenamiento
desenfrenado de las vanidades individuales.

* % %

Para comprender esa literatura, cs preciso buscar su ra-
zén de ser en la transformacién que se habia operado en el
seno de la clase burguesa desde la revolucién de 1793.

Desde el Renacimiento y la Reforma hasta esa rcvolu-
cién, la burguesia, si no en Alemania, al menos en Italia,
en Francia, en Suiza. en Inglaterra, en Holanda, fué el hé-
roe y representd el genio revelucionario de la Historia. De
su seno salieron en su mayoria los librepensadores del si-
glo XV, los grandes reformacdores religiosos de los dos
siglos siguientes, y los apéstoles de la emancipaciéon huma-
na del siglo pasadoe, comprendidos esta vez también los de
Alemania. Ella sola, naturalmente apoyada en las simpa-
tias v en los brazos del pueblo que tenia fe en ella, hizo la
revolucién del 89 y del 93. Habia proclamado la decadencia
de 1a realeza y de la Iglesia, la fraternidad de los pueblos,
los derechos del hombre y del ciudadano. He ahi sus titulos
de gloria, son inmortales.

Desde entonces se escindié. Una parte considerable de
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compradotes de bienes nacionales, enriquecidos, y apoyan-
dose esta vez, no sobre el proletariado de las ciudades, sino
sobre la mayor parte de los campesinos de Francia que se
habfan hecho igualmente propietarios terricolas; aspiraba a
la paz, al restablecimiento del orden piiblico, a la fundacién
de un gobierno regular y poderoso. Aclamé, pues, con feli-
cidad la dictadura del primer Bonaparte y, aunque siempre
volteriana, no vié con malos ojos su concordato con el Papa
y €l restablecimiento de la Iglesia oficial en Francia —*;La
religién es tan necesaria al pueblo!”—, lo que quiere decir
que, repuesta, esa parte de la burguesia comenzé desde en-
tonces a comprender que era urgente, en interés de la con-
servacion de su posicién y de sus bienes adquiridos, enga-
fiar el hambre no satisfecha del pueblo con las promesas de
un mand celeste. Fué entonces cuando comenzé a predicar
Chateaubriand (1).

Napole6n cayé. La Restauracién devolvié a Francia, con
ia monarquia legitima, la potencia de la Iglesia y de la aris-
tocracia nobiliaria, que se resarcieron, si no del todo, al
menos de una considerable parte de su antiguo poder. Esta
reaccién echdé la burguesia a la revolucién; y con el espi-
ritu revolucionario se desperté en ella también la incredu-
lidad. Con Chateaubriand a un lado, volvié a comenzar a
leer a Voltaire. No llegd hasta Diderot: sus nervios debili-
tados no soportaban ya un alimento tan fuerte. Voltaire, a
la vez incrédulo y teista, le convenia, al contrario, muche.
Beranger y Pablo Luis Courier expresaron perfectamente
esta tendencia nueva. El “Dios de las buenas gentes” y el
ideal del rey burgués, a la vez liberal y democrético, dibu-
jado sobre el fondo majestuoso y en lo sucesivo inofensivo
de las victorias gigantescas del Imperio, tal fué, en esa
€poca, el alimento intelectual cotidiano de la burguesia de
Francia.

Lamartine, aguijoneade por la envidia vanidosamente ri-
dicula de elevarse a la altura del gran poeta inglés Byron,

{1} Creo itti] recordar aqui una anécdota,, por lo demids muy conocida y
completamente auténtica y que vierte una luz muy preciosa, tanto sobre el ca-
rdcter personel de este recalentador de creencias catdlicas, como sobre 1a sin-
ceridad religiosa de esta época. Chatcaubriand habia levado a su librero una
obra contra la fe. El librero le hizo observar que el atefsmo habia pasado de
moda, gue el piiblico lestor no queria més de &1 y que pedia, al contrario, obras
religiosas, Chateaubriand se alejé y unos meses més tarde trajo su Genio del
cristianismeo. (Bakunin,)}
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habia comenzadc sus himnos friamente delirantes en honor
de! dios de los caballeros y de la monarquia legitima. Pero
sus cantos no repercutian més que en los salones democra-
ticos. La burguesia no los ofa. Beranger era su poeta y
Pablo Luis Courier su escritor politico.

La revolucién de julio tuvo por consecuencia el ennoble-
cimiento de sus gustos. Se sabe que todo burgués de Fran-
cia lleva en si el tipo imperecedero del burgués h_;.dalgo,
que no deja nunca de aparecer tan pronto como adqt.}lere un
poco de riqueza y de poder. En 1830, la rica burguesia habia
reemplazado definitivamente a la antigua nobleza en el
Poder, Tendi6é naturalmente a fundar una nueva aristocra-
cia: aristocracia del capital, sin duda, ante todo, pero tam-
bién aristocracia de inteligencia, de buenas maneras y de
sentimientos delicados. La burguesia comenzd a sentirse
religiosa.

No fué por su parte una amplia imitacién de las costum-
bres aristocrdticas, era al mismo ticmpo una nccasida(.i fie
posicién. El proletariado le habia hecho un dltimo servicio,
ayudindola a derribar una vez més la nobleza. Ahora, l_a
burguesfa no tenfa necesidad de su ayuda, porque se sentia
sélidamente sentada a la sombra del trono de junio, y la
alianza del pueblo, desde entonces initil, comenzaba a ha-
cérsele incémoda. Era preciso volverlo a su puesto, lo que
no podia hacerse naturalmente sin provocar una gran indig-
nacién en las masas. Se hizo necesario contenerlas. ¢ Pero
en nombre de qué? ¢ En nombre del interés burgués cruda-
mente confesado? Eso hubiese sido demasiado cinico. Cuan-
to mds injusto e inhumano es un interés, mas necesid'ad tie-
ne de ser sancionado; y ;dénde hallar la sancién, sino en
la religién, esa buena protectora de tedos los hartos, ¥ esa
consoladora tan 1til de todos los que tienen hambre? Y mas
que nunca, la burguesia triunfante sintié que la religién era
absolutamente necesaria para el pueblo.

Después de haber ganado sus titulos imperecederos de
gloria en la oposicién, tanto religiosa y filoséfica como po-
litica, en la protesta y en la revolucién, se habia convertido
en fin en la clase dominante, y por eso mismo en la defen-
sora y la conservadora del Estado, pues este (iltimo se ha-
bia transformado a su vez en la institucién regular ce la po-
tencia exclusiva de esa clase, El Estado es la fuerza, y tienc

8. Obras de Bakunin, - IV
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para si ante todo el derecho de 1a fuerza, el argumento
triunfante del fusil de aguja, del “chassepot”. Pero el hom-
bre es hecho tan singularmente que esa argumentacién, por
elocuente que parezca, no le basta a la larga. Para impo-
nerle respeto, es preciso una sancién moral cualquiera. Es
preciso,.ademds, que esa sancién sea de tal modo evidente
y sencilla que pueda convencer a las masas, que, después de
haber sido reducidas por 1a fuerza del Estado, deben ser
llevadas ahora al reconocimiento moral de su derecho.
No hay mis que dos medios para convencer a las masas
de la bondad de una institucién social cualquiera. El pri-
mero, €l Gnico real, pero también el mis dificil, porque im-
plica la abolicién del Estado —es decir la abolicién de la
explotacién politicamente organizada de la mayoria por
una minorfa cualquiera— serfa la satisfaccién directa y
completa de todas las necesidades, de todas las aspiraciones
humanas de las masas; lo que equivaldria a la liquidacién
completa de la existencia tanto politica como econémica de
la clase burguesa v, como acabo de decirlo, a la abolicién
del Estado. Este medio seria, sin duda, saludable para las
masas, pero funesto para los intereses burgueses. Por con-
siguiente, no hay que hablar de é1.
Hablemos del otro medio, que, funesto para el pueblo
solamente, es, al contrario, precioso para la salvacion de los
privilegios burgueses. Este otro medio no puede ser més
que la religién. Es ese milagro eterno el que arrastra a las
masas a la busca de los tesoros divinos, mientras que, mu-
cho més moderada, la clase dominante se contenta con com-
partir, muy desigualmente por otra parte y dando siempre
més al que mis posee, entre sus propios miembros, los mi-
serables bienes de la tierra y los despojos humanos del
pueblo, comprendida su libertad politica y social.
No existe, no puede existir Estado sin religién. Tomad
‘los Estados mis libres del mundo, los Estados Unidos de
América o la Confederacién suiza, por ejemplo, y ved qué
papel importante desempefia la providencia divina, esa san-
cién suprema de todos los Estados, en todos los discursos
oficiales.

Pero siempre que un jefe de Estado habla de Dios, sea
Guillermo I, emperador knutogerménico, o Grant, presi-
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dente de la Gran Repfblica, estad seguros de que se pre-
para de nuevo a esquilmar a su pueblo-rebafio.

La burguesia francesa, liberal, volteriana, e imPulsada
por su temperamento a un positivismo, por no decir a un
materialismo, singularmente estrecho y brutal, convert_xda,
por su triunfo de 1830 en la clase del Estado, ha debido,
pues, darse necesariamente una religion oficial. La cosa no
era ficil, No podia ponerse francamente bajo el yugo del
catolicismo romano. Habia entre ella y la Iglesia de Roma
un abismo de sangre y de odio y, por prictica y p?uc_lente
que se hubiese vuelto, no ha llegado nunca a reprimir en
su seno una pasién desarrollada por la Historia. Por lo de-
més, la burguesia francesa se habria cubierto de ridiculo
si hubiera vuelto a la Iglesia para ‘tomar parte en las pia-
dosas ceremonias del culto divino, condicién esencial de
tina conversién meritoria y sincera. Muchos lo han tratado
de hacer, pero su heroismo no tuvo otre resultado que el
escdndalo estéril. En fin, la vuelta al catolicismo era impo-
gible a causa de la contradiccién insoluble gue existe entre
la politica invariable de Roma y el desenvolvimiento de los
intereses econdmicos y politicos de la clase media, o

Bajo este aspecto, el protestantismo es mucho mas cb-
modo. Es la religién burguesa por excelencia, Concede jus-
tamente tanta libertad como es necesaria para los burgue-
ses, y ba encontrado el medio de conciliar las aspiraciones
celestiales con el respeto que reclaman lps interescs terres.
tres. Asi vemos que es principalmente en los paises protes-
tantes donde se desarrollaron el comercio y la industria.
Pero era imposible para la burguesia de Francia hacerse
protestante. Para pasar de una religién a otra —a menos que
se haga por célculo, como lo hacen alguna vez los judios en
Rusia y en Polonia, que se hacen bautizar tres, cuatro ve-
ces, a fin de recibir cada vez una nueva remuneracién-,
para cambiar de religién, hay que tener un grano de fe reli-
giosa. En el corazén exclusivamente positivo de} bt_Jrgués
francés, no hay lugar para ese grano. Profesa la indiferen-
cia mis profunda para todas las cuestiones, gxceptuad’as
la de la bolsa, ante todo, v la de su vanidad social después.
Es tan indiferente para el protestantismo como para el cato-
licismo. Por otra parte, la burguesia francesa no habi:xa
podido abrazar el protestantismo sin ponerse en contradic-
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cién con la rutina catélica de la mayoria del pueblo francés,
lo que hubiese constituido una gran imprudencia por parte
de una clase que gueria gobernar a Francia.

Sélo quedaba un medio: el de volver a la religién huma-
nitaria y revolucionaria del siglo XVIII, Pero esa religién
lleva demasiado lejos. Por consiguiente, la burguesia tuvo
que crear, para sancionar el nuevo Estado, el Estado bur-
gués que acababa de fundar, una religién nueva, que pudie-
se ser, sin demasiado ridiculo ni escéndalo, la religién pro-
fesada abiertamente por toda la clase burguesa.

Asi es como nacié el teismo de la escuela doctrinaria.

Otros han hecho, mucho mejor de lo que yo sabria ha-
cerlo, la historia del nacimiento y del desenvolvimiento de
esa escuela, que tuvo una influencia tan decisiva y, puedo
decirio bien, tan funesta sobre la educacién politica, inte-
lectual y moral de la juventud burguesa de Francia. Data
de Benjamin Constant y de la sefiora Stagl, pero su verda-
dero fundador fué Royer-Collard; sus apdstoles: los sefio-
res Guizot, Cousin, Villemain y muchos otros; su objetivo
francamente confesado: la reconciliacién de la revolucién
con la reaccién, o, para hablar el lenguaje de la escuela, del
principio de la libertad con el de la autoridad, naturalmente
en provecho de esta dltima.

Esta reconciliacién significaba, en politica, el escamoteo
de la libertad popular en provecho de la dotinacién bur-
guesa, representada por el Estado monirquico y constitu-
cional; en filosofia, la sumisién reflexiva de la libre razén
a los principios eternos de la fe. No tenemos que ocuparnos
aqui mds que de esta Gltima parte.

Se sabe que esta filosoffa fué elaborada principalmente
por Cousin, el padre del eclecticismo francés. Hablador su-
perficial y pedante; inocente de toda concepcién original,
de todo pensamiento propio, pero muy fuerte en el lugar
comfin, que ha tenido el error de confundir con el buen
sentido, este filésofo ilustre ha preparado sabiamente, para
el uso de la juventud estudiosa de Francia, un plato meta-
fisico a su modo, y cuyo consumo, obligatorio en todas las
escuelas del Estado sometidas a la Universidad, ha conde-
nado varias generaciones consecutivas a una indigestién
cerebral. Imaginese una ensalada filoséfica compuesta de
los sistemas méis opuestos, una mezcla de padres de la Igle-
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sia, escoldsticos, de Descartes y de Pascal, de Kant y de
psicélogos escoceses, superpuesta en las ideas divinas e
innatas de Platén y recubierta de una capa de inmanencia
hegeliana, acompafiada necesariamente de una ignorancia
tan desdefiosa como completa de las ciencias.naturales y que
prueba cémo “dos més dos hacen cinco” (1): _

1) La existencia de un Dios personal, la mmortahd'.}d del
alma y su determinacién espontinea, el libre albedrio. Y,
como consecuencia de esta triple creencia:

2) La moral individual, la responsabilidad absoluta de
cada uno ante la ley moral escrita por Dios en la conciencia
de cada uno. La libertad individual anterior a toda socie-
dad, pero que no llega a su desenvolvimiento més que en la
sociedad. . .

3) La libertad del individuo se realiza primeramente por
la apropiacién o toma de posesién de la tierra. El @erecho
de'propiedad es una consecuencia necesaria de esa libertad.

4) La familia, fundada sobre la herencfa de ese derecho,
por una parte, y por otra sobre la autoridad de} esposo y
del padre, es una institucién a la vez natural y divina, dn.n-
na en este sentido: que, desde el principio de Ia I-Is.s‘:ton_a,
se encuentra sancionada por la religién, por la conciencia
que los hombres tienen de Dios, por imperfecta que sea esa
conciencia primeramente. .

5) La familia es el germen histérico del Est,ac!.o.

6) Desenvolvimiento histdrico de esos principios eternos,
bases de toda civilizacién humana, por ¢l triple movimiento
progresivo: ] )

a) De la inteligencia humana que, siendo una erpanac:én
y por decirlo asf una revelacién permanente de Dios en el
hombre, se ha manifestado primeramente por una serie de
religiones llamadas reveladas, luego, después' de ser bus-
cada vanamente en una multitud de sistemas filos6ficos, se
ha vuelto en fin a encontrar, reconocida y completamente
realizada, en el sistema ecléctico del sefior Victor Fousm.

b) Del trabajo humano, inico preductor de las riquezas
sociales, sin las cuales no es posible ninguna civilizaci6n.

¢) De las luchas humanas, tanto colectivas como indivi-

i ini i i doctrina
4 A partir de aquf se expone, no la opinién de Bakunin, sino 1z
de (‘;l)ctor aousin ¥ dg la escuels ecléctica. Las notas de Bakunin, intercaladas,

van en bastardilla.
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duales, que culminan siempre en nuevas transacciones his-
téricas, politicas y sociales. .

El todo, dirigido por la divina providencia.

'7) La Historia, considerada en su conjunto, es una mani-
festacién continua del pensamiento y de la voluntad divi-
nas. Dios, espiritu puro, ser absoluto y perfecto en si mis-
mo, que reside en su eternidad y en su inmensidad infini-
tas, fuera de la historia del mundo (1), sigue con una curio-
sidad paternal y dirige con una mano invisible el desenvol-
vimiento humano. Queriendo absolutamente, en su genero-
sidad divina, que los hombres, sus criaturas y, por consi-
guiente, de hecho, sus esclavos, sean libres, y comprendien-
do que no lo serdn-de ninglin modo si se mezclase demasia-
do 2 menudo y demasiado ostensiblemente en sus asuntos,
que su poder, no sélo les molestaria, sino que los aniquila-
ria (2), no se manifiesta a ellos sino lo mds raramente posi-
ble y cuando es absolutamente necesario para su salvacién.
Lo més a menudo, los abandona a sus propias fuerzas y al
desenvolvimiento de esa doble luz, a la vez divina y hu-
mana, que ha encendido en sus almas inmortales: la con-
ciencia, -fuente de toda moral, y la inteligencia, fuente de
toda verdad. Pero cuando ve que esta luz comienza a pali-
decer, cuando los hombres descarriados y, demasiado im-
perfectos para poder marchar siempre solos, se hunden en
una situacién sin salida, entonces interviene. Pero gcémo?
No por uno de esos milagros exteriores y materiales de que
estdn pobladas las tradiciones supersticiosas de los pueblos
¥ que son imposibles, porque invertirian el orden y las le-
yes de la naturaleza establecidas por Dios mismo (si, la
audacia de los idealistas doctrinarios llega hasta negar esos

e

(1) Pido perdén al lector por amontonar con tan pocas palabras, uno sobre
otro, tantés absurdos grandiosos y monstruoses, Es la légica de los idealistas
doctriparios, no la mia. (Bakunin.)

{2) ¢No es una cesa notable que en todas las religiones se encuentra esa
imaginacién, de que ninglin mortal podria soportar la vista de un Dios en au

. gloria inmortal sin ser aniquilado, fulminado, consumido en el momento; de
suerte que -todos los dioses, compadeciendo esa debifidad humana, se mostraron
a los hombres siempre bajo una forms tomada a cualquicra, a menudo aun bajo
Ia forma de alglin animal, pero nunca en su verdadero esplendor? Jehovi ha
mostrado una sola vez, no recuerdo ya a qué profeta, su propio trasero, ¥y pro-
dujo en & por esa demostracién a postdrieri un tal desarreglo cerebral, que el
pobre profeta trillé el campo Hurante el resto de su vida. Es evidente que en
todas las religiones hay como un instinto confuso de e¢sa verdad, que la exis-
tencia de Dios es incompatible, no golamente con la libeftad, 1z dignidad y la
;ué_n )hum:'mn, sino con la existencia misma del hombre y del mande. (Ba-

unin,

T e ey
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milagres), sino por un milagro exclusivamente espiritual,
interior (y que desde el punto de vista de Ia razén, de la
légica, del buen sentido, no es menos absurdo e m:.»poszb]e
que Jos milagros groseros imaginados por la creencia popu-
lar; estos tiltimos tienen al menos el mérito de una poética
ingenuidad, mientras que los milagros llamados intez:iores,
con todas sus pretensiones de raciopalismo, no son mas que
tonterias sabia, fria, razonadoramente sacadas por los cabe-
Ilos), por un milagro inaccesible a los sentidos.

Dios interviene entonces, inspirando con su divino pensa-
miento alguna alma selecta, menos corrompida, menos des-
carriada y més inteligente que las otras. Hace de ella su
profeta, su mesias. Entonces, armado de ese p?nsa_mxelsl’to
directamente inspirado por Dios mismo —esa inspiracion
constituye, por otra parte, uno de esos milagros psicologi-
cos que nos son dados y que debemos aceptar como hechos
histéricamente demostrados, pero que nos serd siempre im-
posible comprender, porgue el pensamiento divino, siempre
mesurado en el grado de desenvolvimiento, en el cardcter y
en el espiritu de la época, no se manifiesta nunca, por con-
siguiente, en su plenitud y en su perfeccién absolutas, por
ser Dios demasiado prudente y demasiado amoroso de la
libertad de los hombres para proponerles un alimento que
serfan incapaces de digerir—, fuerte en la asistencia invi-
sible de Dios, y atrayendo asi todas las almas de buena vo-
luntad con una potencia invencible, ese profeta, ese me-
sfas, proclama la voluntad divina y funda una religién y
una legislacién nuevas.

Asi es cémo fueron establecidos todos los cultos religio-
sos y todos los Estados. De donde resulta que, Jos unos
como los otros, considerados en lo que tienen de inmutable
y apartdndose de los detalles que les han sido aportados por
la imperfeccién tanto intelectual como moral de los hom-
bres, en-diferentes épocas de su desenvolvimiento histérico,
son instituciones divinas y deben gozar, como tales, de una
autoridad absoluta. He aqui la Iglesia y el Estado, con su
consagracién divina, aplastante, formidable.

8) La Igiesia y el Estado tienen, pues, un cardcter doble:-

divino y humano a la vez. Como instituciones divinas, son
inmutables, y su desenvolvimiento histérico cons1ste__sola~
mente en una manifestacién més completa de su propia na-

. s
e el Rl AR A2 PR R DA



1%0 OBRAS COMPLETAS DE BAKUNIN.

turaleza divina, o del pensamiento de Dios que se. encuen-

-{ga’realizado -en su seno, sin que jamés las revelaciones o
ifispiraciopes nuevas se pongan en contradiccién con las
revelaciones ¢ inspiraciones anteriores, lo que constituiria
una desmentida dada por 'Dios a si mismo. Pero como ins-
tituciones humanas, la Iglesia y el Estddo, representadas
por hombres, y como tales solidarias de todas las pasiones,
de t:gaos los vicios y de todas las tonterias hurmanas, ofre-
cen necesariamente inmensos defectos y son susceptibles
de grandes y saludables cambios sucesivos, realizados por
el desenvolvimiento progresivo moral e intelectual y mate-
rial de las naciones, que constituyen el fondo serio de la
Historia.

9) En el desenvolvimiento intelectual y moral de la hu-
manidad, aunque constantemente dirigido por la providen-
cia eterna, la forma de la revelacién religiosa no es siempre
necesaria. Era inevitable en los tiempos mis lejanos de la
Historia, cuando la inteligencia, esa luz a la vez humana y
divina, esa revelacién permanente de Dios en los hombres,
no se habia desarrollade afin suficientemente; pero, a me-
dida que toma posesién de si misma, esa forma extraordi-
naria de las revelaciones tiende a desaparecer progresiva-
mente, dejandoe el puesto a las inspiraciones més racionales
de los filésofos ilustres, de los grandes pensadores que, me-
jor armados de ese instrumento divino que los otros, ayu-
dados siempre por Dios —aunque de una manera muy a me-
nudo insensible, incluso para si mismes, pero algunas veces
también haciéndoles sentir esa ayuda (recuérdese el demo-
nio de Sécrates)—, tratan de sorprender por los esfuerzos
de su propio pensamiento los misterios de Dios, misterios
que les han sido ya revelados en parte, a ellos como a todo
el mundo, por todas las revelaciones pasadas, de suerte que
no les queda ya més que el trabajo de desarrollarlos y de ex-
plicarlos, ddndoles en lo sucesivo por sancién y por base,
no alguna tradicién maravillosa, sino el propio desenvolvi-
miento l6gico del pensamiento humano. ‘

Es aqui solamente en donde se separan los metafisicos de
los teblogos. Toda la diferencia que existe entre ellos estd
en la forma, no en el fondo. Su objeto es el mismo: es Dios,
son lag verdades eternas, los principios divinos, es el orden
religioso, politico yicivil establecido y que se impone a los

EL IMPERIO KNUTOGERMANICO 121

hombres con una autoridad absoluta. Pero los telogos (. mu-
cho méas consecuentes, segiin mi opinién, que los metafisi-
cos) pretenden que los hombres no pueden elevarse a} cone-
cimiento de Dios més que por la via de una revelacién so-
prenatural ; mientras que los metafisicos aseguran que pue-
den concebir a Dios y todas las verdades eternas po?‘el solo
poder del pensamiento, que es, repiten, la revelacién a la
vez natural (!) y permanente de Dios en el hombre..

(Para nosotros, naturalmente, los unos son tan absardos
como los otros, y preferimos, en hecho de absgzrdos, los gque
lo son francamente a los que se dan apariencias de respeto
a la razén humana,)

10) De esta oposicién de forma ha salido la gran lucha
histérica de la metafisica contra la teologia. Esta lucha,'que
era, por una parte, legitima y bienhechora, no ha deJa.do
de tener por otra, consecuencias detestables. Ha servido
inmensamente al desenvolvimiento del espiritu humano,
emancipandolo del yugo de ia fe ciega, bajo la cual ql._lerian
retenerlo los tedlogos, haciéndole reconocer su propio po-
der y su capacidad de elevarse hasta las cosas divinas, con-
dicién de la humana dignidad y de la humana libertad. Pero,
al mismo tiempo, ha debilitado en los hombres una_cuahdad
preciosa: el respeto divino, el sentimiento de la piedad. El
espiritu humano se ha dejado arrastrar demasiado a menu@u
por la pasién de la lucha y por los triunfos fdciles que habl’a
obtenido sobre los defensores, siempre méis o menos estu-
pidos, de la fe ciega y de las formas anticuadas de las ins-
tituciones religiosas, a negar el fondo mismo de la fe; y
principalmente en el siglo pasado (el XVIII) ha llevado
el extravio hasta proclamarse materialista y ateo y querer
derribar a la Iglesia, olvidando en su orgullosa locura gue
al atreverse a negar el ser divino, proclamaba su propia de-
cadencia, su materializacién completa, y que toda su gran-
deza, su libertad, su poder consisten precisamente_en la
capacidad que le es inherente de elevarse hasta Dios, el
grande, el finico objeto de todos los pensamientos inmorta-
les; olvidando que esa Iglesia que pretendia locam_ente-de-
rribar y que deja mucho que desear, sin duda, bajo el as-
pecto de sus costumbres, de sus hébitos, de sus formas, que-
no estdn ya a la altura del siglo, no es menos una m.sqtu-
¢ci6én divina, fundada, como el Estado, por hombres divina-
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mente inspirados y que es adn en el presente la Gnica' mani-
festacién posible de la divinidad para las masas ignorantes
¥ por lo mismo incapaces de elevarse hasta Dios por el des-
envolvimiento espontineo de su inteligencia todavia ador-
mecida. .

Esta aberracién del espiritu filoséfico, por deplorables
gue hayan sido los efectos, fué probablemente necesaria
para completar su educacién histérica. He ahi, sin duda,
_por qué Dios la sufrié. Advertido por las trigicas experien-
cias del siglo pasado, el espiritu filos6fico sabe ahora que,
al desencadenar desmesuradamente el principio de la nega-
cién y de la critica, marcha hacia el abismo y culmina en
la nada; que ese principio, perfectamente legitimo y aun
saludable, cuando se aplica con moderacién a las formas
pasajeras y humanas de las cosas divinas, se hace pernicioso,
nulo, impotente, ridiculo, cuando se refiere a Dios. Sabe que
hay verdades eternas que estin por encima de toda investi-
gacion y de toda demostracién y que no pueden ser siquiera
objeto de duda, porque, por un lado, nos son reveladas por
la conciencia universal, por la creencia undnime de los si-
glos, y por otro, se vuelven a encontrar como ideas innatas
en la inteligencia de todo hombre, y son de tal modo inhe-
rentes a nuestra conciencia que basta que profundicemos
en nosotros mismos, en nuestro ser intimo, para que se nos
aparezcan en toda su sencillez y en todo su esplendor. Es-
tas verdades fundamentales, estos axiomas filos6ficos son:
la existencia de Dios, la inmortalidad del alma, el libre albe-
drio. No puede, no debe ponerse en duda su realidad, -por-
que, como lo demostrd tan bien Descartes, esa realidad nos
es dada, nos es impuesta por el he¢ho mismo de que halla-
mos todas esas ideas en la conciencia que nuestro pensa-
miento tiene de s{ mismo. Todo lo que nos queda por hacer
es comprenderlas, es desarrollarlas coordindndolas en un
sistema orgédnico. Tal es el finico objeto de la filosofia.

Y este objeto acaba de ser en fin completamente realizado
por el sistema del sefior Victor Cousin. En lo sucesivo, el
pensador adorard a Dios en espiritu y podrd dispensarse
aGn de todo otro culto. Tiene perfecto derecho a no ir a la
iglesia, a menos que encuentre fitil ir por su mujer, sus
hijas y por la gente, Pero que vaya o que no vaya, respetaré
siempre la institucién y aun el culto de la Iglesia, por anti-
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cuadas que puedan parecerle las formas: primero, porque
esas mismas formas, y las falsas ideas que provocan en par-
te en las masas, son probablemente necesarias todavia en el
estado de ignorancia en que se encuentra el pueblo atn, y
al atacarlas bruscamente, se corre el riesgo de quebrantar
las creencias que, en la situacién en general bastante desdi-
chada en que se encuentra el pueblo, forman su Gnico con-
suelo y el dnico obstdculo moral que lo encad_ena. Debe res-
petarlas, por fin, porque el Dios que la Iglesia y el pueblo
adoran, bajo esas formas simuladas, es el mismo Dios ante
el cual se inclina gravemente la cabeza majestuosa del filé-
sofo doctrinario. ]

Este pensamiento consolador y asegura!:lor ha sido muy
bien expresado por uno de los jefes més ilustres de la es-
cuela doctrinaria, por el sefior Guizot mismo, que en un
folleto publicado en 1845 6 1846 se regocija mucho de que
la divinidad esté tan bien representada en Francia bajo sus
formas més diversas: La Iglesia catblica, dice on ese folleto
—que no tengo a mano—, nos 1a da bajo la forma de la au-
toridad; la Iglesia protestante bajo la forma del libre exa-

men y de la libre conciencia; y la Universidad bajo la del

pensamiento purc. jEs preciso ser un hombre muy rel{-
gioso —¢no es cierto?— para atreverse a decir y a impri-
mir, siendo a la vez un hombre inteligente y sabio, seme-
jantes nimiedades! .

11) La lucha que habia puesto en oposicién a los meta-
fisicos con los tedlogos se ha reproducido necesariamente
en el mundo de los intereses materiales y de la politica. Es
la lucha memorable de Ia libertad popular contra la autori-
dad del Estado. Esa autoridad, como la de la Iglesia al co-
mienzo de la Historia, fué naturalmente despt?tlc_a;_ y ese
despotismo fué saludable, pues los pueblos al principio eran
demasiado salvajes, demasiado burdos, estaban demasiado
poco maduros para la libertad —jlo estin tan poco aun
hoy !—, eran demasiado poco capaces todavia para doblegar
libremente, como lo hacen hoy los alemanes, sus cuell?s
bajo el yugo de la ley divina, para someterse _volun!:ana—
mente a las condiciones eternas del orden piiblico. Siendo
el hombre naturalmente perezoso, ha sido preciso que lo
impulsara al trabajo una fuerza superior. Asi es como 8¢
explica y se legitima la institucién de la esclavitud en Ja
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Historia; no como una institucién eterna, sino como una
medida transitoria,~ordenada por Dios mismo y hecha nece-
saria por la barbarie y por la perversidad natural de los
hombres, como un medio de educacién histérica.

Al instituir la familia fundada sobre la propiedad Ly
sometida a la autoridad suprema.del esposo y del padre,
Dios creé el germen del Estado. El primer gobierno fué
necesariamente despético y patriarcal. Pero, a medida que
el nimero de las familias libres aumenté en una nacién,
los lazos naturales que las agruparon al principio como una
sola familia, bajo la direccién patriarcal de un jefe tnico,
se aflojaron, y esa organizacién primitiva debié ser reem-
plazada por una organizacién méis sabia y mds complicada
del Estado. Esa fué, al comienzo de la Historia, en todas
partes, la obra de la teocracia. A medida que los hombres,
saliendo del estado salvaje, llegaban a la primera concien-
cia, naturalmente muy tosca, de la divinidad, se formé una
casta de intermediarios, mis o menos inspirados, entre el
cielo y la tierra. En nombre de la divinidad instituyeron
los sacerdotes de los primeros cultos religiosos los prime-
ros Estados, las primeras organizaciones politicas y juri-
dicas de la sociedad. Haciendo abstraccién de diferencias
secundarias, se encuentran en todos los Estados antiguos
cuatro castas: la casta de los sacerdotes; la de los nobles
guerreros, compuesta de todcs los miembros masculinos y
principalmente de los jefes de la familias libres —esas dos
primeras castas constituyeron propiamente la clase religio-
sa, politica y juridica, la aristocracia del Estado—; después,
la masa poco méds o menos desorganizada de los familiares,
de los clientes, de los refugiados, y de los esclavos liberta-
dos, personalmente libres, pero privados de derechos juri-
dicos, que no participaban en el culto nacional sind de una
manera indirecta, y que constituian en conjunto el elemen-
to propiamente democritico, el pueblo; por fin, la masa de
los esclavos, que no eran considerados como hombres, sino
como cosas, y que quedaron en esa condicién miserable has-
ta el advenimiento del cristianismo.

(1} Los filsofos doctrinarios, tanto como los juristas y los economistas,
suponen sicmpre que la propiedad es anterior al Estado, mientras que es evi-
dente que la idea juridica de la propiedad, tanto como el derecho de familia,
la familiz juridica, no han podido nacer histéricamente mis que en ¢l Estado,
cuyo primer acto fué necesariamente el de constituirlos. (Bakunin.)
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Toda la historia de la Antigiiedad que, al desarrollarse a
medida que los progresos intelectuales-y materiales de la
civilizacién humana se desarrollaban y se extendian mis,
fué siempre dirigida por la mano invisible de Dios —que
intervino, no personalmente, sin duda, sino por medio de
sus elegidos y de sus inspirados: profetas, sacerdotes,
grandes conquistadores, politicos, filésofos y poetas—; toda
esa historia nos presenta una lucha incesante y fatal entre
esas diferentes castas, y una serie de triunfos obtenidos al
principio por la aristocracia sobre la teocracia, y mis tarde
por-la democracia sobre la’aristocracia. Cuando la defno-
cracia hubo vencido definitivamente, incapaz de organizar
el Estado, ese fin supremo de toda sociedad humana en la
tierra, y sobre todo de organizar ¢l Estado inmenso que la
conquista de los romanos habia fundado sobre las ruinas
de todas las existencias nacionales aisladas, y que abarcaba
casi todo el mundo conocido de los antiguos, debié ceder
el puesto a la dictadura militar, imperial, de los césares.
Pero como el poder de los césares estaba fundado sobre la
destruccién de las organizaciones nacionales y parciales de
1a sociedad antigua, y representaba por consiguiente la diso-
lucién del organismo social y la reduccién del Estado a una
‘existencia de hecho, finicamente apoyada en una concentra-
cién mecénica de las fuerzas materiales, el cesarist'no se ha
visto condenado fatalmente por eu propio principio a des-
truirse a si mismo; de manera que, cuando los bérbaros, lag
plagas divinas enviadas por el Cielo para renovar la tierra,
llegaron, no encontraron casi nada més que destr'm'r.

La Antigiiedad nos ha legado, en el mundo espl.ntual: la
primera conciencia de la divinidad y la elaboracién meta-
fisica de la idea divina; un comienzo muy serio de ciencias
positivas; sus artes maravillosas y su poesfa inmortal; en
el orden temporal: la institucién sublime del Estado, con el
patriotismo, esa pasién y esa virtud del Estado; el derecho
juridico, la esclavitud, e inmensas riquezas maten_ales., crea-
das por el trabajo acumulado de los esclavos, y dilapidadas .
un poco, es verdad, por la mala economia de los bérbaros,
pero que, no obstante, reparadas, completadas y’ acrecenta-
das después por el trabajo sometido y reglamentado de Ia
Edad Media, han servido de base primera a la constitucién
de los capitales modernos.
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La gran idea de Ia humanidad ha sido completament
;;Jlréoclfda del mundo. antiguo. Entrevista vag!;mente p:rdse:s
. d:o 08, era demas.lado contraria a una civilizacién fun-

ada sobre la esclavitud y sobre la organizacién exclusiva-
mente nacional de los Estados, para que pudiera ser admi-
:doai‘f;u:lCnsto el %1: la- anuncié al mundo, y por eso mis-
emancipador 0

rics:) ge N antiguapsocieg:;os esclavos y el destructor teé-

: i hubo alguna vez un hombre directamente inspirado por
D:ods, fué éL Si hay una religién absoluta, es la guya. qui-
tando a !os Eva.ngehos algunas incoherencias monstruosae
mtroduc{das evidentemente por la torpeza de los copistas
ga por la ignorancia de los discipulos, se encuentra en ellos,
ajo una forma popular, toda la verdad divina: Dios, espi-
ritu puro, padre eterno, creador, amo supremo, provi;iencia
3; justicia del mundo: su hijo finico, el hombre elegido, el
ombre que, Insplré:ndose en su espiritu santo, salva al

mundo; y este espiritu divino, descubierto al fin, manifes-
tad9 ¥ que muestra a todos los hombres el camino de la sal-
vacién eterna. He ahf la divina trinidad. A su lado, el hom-
bre, dotado de un alma inmortal, libre y por consiguiente
;'fsponsable, I!amado a un perfeccionamiento infinito. En
fin, Ia fratermda.d de todos los hombres (‘en el cielo), y su
igualdad (‘es decir, su igual nulidad) ante Dios, son abicrta-
mente proclamadas. Seria necesario ser muy dificil de con-
texln\za‘r, t\;e:('idaderamente, para exigir mis. '

Mas tarde, estas verdades han sido, sin duda,
disfrazadas y desnaturalizadas, tanto por la ignoiilcai?eyml::
torpeza como por el celo indiscreto y demasiado a menudo
apasionadamente interesado de los te6logos, hasta el punto
d_e que, cuando se leen ciertos tratados de teologfa, apenas
si se llega a reconocerlas. Pero la verdadera filosofia tiene
precisamente por misién especial derivarlas de esa mezcla
hgn-xana impura, y restablecerlas en toda su sencillez pri-
mitiva, a la vez racional y divina (1).

(1) Lea absurdidad meridiana, re i

1 epulsiva, de todos los metafisi i

Jp::g:'m::g:, ‘fnn:s;:: dg:teru 1;::;: sle::lpre &sas I:i:a palabras, r:ci:l::; yco:isvlr":;:

Tl e geuw:.;nente. s teflogos son verdaderamente

: tes y més profundos gqu .

_:' i;t :&?;?? b‘:lde:u francamente que, para que Dios sea un :;le:'e ree]:;“y %::"ie:

o8 prectio : utaments que esté por encima de la razén humana, la finica qua

i ny efe qul:ﬁ tenemos derecho & hablar, ¥ por esa razém ¥ esas leyes,
ecto & que una vanak denominacién nueva de esz ragén y M
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La revelacién cristiana sirvié de base a una civilizacibén
nueva. Recomenzando por el comienzo, tomé por base y por
punto de partida la organizacién de una nueva teocracia,
el reino absoluto de la Iglesia. Esto era fatal. Siendo la
Iglesia la encarnacién visible de la divina verdad y de la
divina voluntad, debia gobernar necesariamente al mundo.
Nosotros encontramos también en ese nuevo mundo cristia-
no cuatro clases que corresponden a las castas de la Anti-
gitedad, pero que se nos presentan siempre modificadas por
el espiritu nuevo: la clase hereditaria de los sefiores feu-

‘dales, los guerreros; la de la burguesia de las ciudades,

que corresponde al pueblo libre de la Antigiiedad; y en fin
la clase de los siervos, los campesinos explotables y mane-
jables a voluntad, que reemplaza a los esclavos, con la dife-
rencia enorme de que no se les conmsidera ya como c€0sas,
sino como seres humanos dotados de un alma inmortal, lo
que no impide a los sefiores tratarlos como si no tuviesen de
ningtin modo alma.

Ademds, encontramos en la gociedad cristiana un hecho
nuevo: la separacién, en lo sucesivo inevitable, de la Iglesia
y del Estado. Esa separaci6n fué la consecuencia natural
del principio internacional, universalmente humano (inhu-
mano, pero divino) del cristianismo. En tanto que los cul-
tos y los dioses eran exclusivamente nacionales, podian, de-
bian fundirse con los Estados nacionales. Pero desde el mo-
mentc que la Iglesia tomé ese caricter de universalidad,
siendo imposible la realizacién del Estado universal (Jy sin
embargo, no deberia haber nada imposible para Dios!), ha
gsido preciso que la Iglesia soportase fuera de si la existen-
cia y la organizacién de Estados nacionales, sometidos ha-
turalmente a su direccién suprema y sin derecho a existir
sino cuando los ha sancionado, pero teniendo, sin embargo,
una existencia separada de la suya. De ahi la lucha histé-

esas leyes; es decir, uma nimiedad o una hipocresia ¥, a menudo, & la vez una
y otra. No sirve de nada decir gue la razén del hombre es 1g misma que la
de Dios, "sélo que, limitada en ¢l hombre, en Dios es absoluta. 8i la razbén
divina es absoluta y la nuestra limitada, 1a de Dios est, necesariamente, por
encima de la nuestra, lo que no puede significar més que esto: la razbn divina
contiene una infinidad de cosas gue nucstra pobre razén bumana es incapar de
percibir, de abarcar y aun de comprender, pues esas Cosas estin en contradiccida
con la légica humana, porque 8i no fuesen contrarizs, nada nos impedirfa com-
prenderias, pero entonces la tazén divina no seria superior a ia raz6én humana.
Se podria hader observar que estn diferencia y superioridad relativas existen
afin entce los hombres, pues los unos legan a comprender cosas que los otros

e
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ricamente necesaria entre dos instituciones igualmente
divinas, entre la Iglesia y el Estado; no queriendo la
Iglesia reconocer al Estado sino cuando este dltimo se
inclinaba ante la supremacia de la Iglesia, y proclamando
el Estado, al contrario, que, instituido por Dios mismo,
idénticamente que la Iglesia, no debia humillarse méis que a
Dios.

En esa lucha de los Estados contra la Iglesia, la concen-
tracién del poder del Estado, representada por la realeza,
se apoyé principalmente en las masas populares mids o me-
nos sometidas por los sefiores feudales, en los siervos de los
campos, en parte; pero sobre todo en el pueble de las ciu-

son incapaces de percibir, ain que resulte de eso que lz razém de qQue unos estin

dos sea diferente de 1a tocada en lote a los otros. Resulta sélo que estd
menos desarrollada en unos y muy desarrollads en los otros, sea por la instruc-
cién, sea por una disposicién natural, No se dir§, sin embargo, que las cosas
que comprenden los més inteligentes szean contrarias a la razén de los menos
inteligentes... ¢Por qué, pues, rebelarse contra la idea de un ser cuya razén
habria realizado eternamente sn desenvolvimiente absoluto? Responda: Primera-
iente porgue ¢sds dos idews, eternamiente reslizadas vy su desenvolvimienio, se
excluyen; y scbre todo porgne la relacién de la inteligencia etzrnamente absoluta
de Dios con la razén eternamente limitada del hombre, ez muy otra que la
de Ja inteligencia humana més desarrollada, pero sin embarge limitada, con una
inteligencia menos desacrollada y, por consiguiente, més limitada a¢in. Aqui n-
hay mis que una diferencia completamente relativa, una diferencia de cantidad,
de més 0 menos, que no destruye de ninglin modo la identidad. La inteligencia
humana inferior, al desarroflarse mfis, puede y debe Uegar a la altura de la
inteligencia humana superior., La distancia que separa a una de la otrs pueile
ser © parecernos muy grande, pero, siendo limitada, pusde ser disminuida y al
fin desaparecer, No es lo mismo entre ¢l hombre y Dios; estin separados vor
un abismo infinito. Ante lo absolute, amte laz infinita grandeza, todas las dife-
rencias de los tamafios limitados, desaparecen y se anulan; lo que es relativa-
mente més grande s¢ vuelve tan pequefio como lo Infinitamente pequefio. Com-
parado con Dios, ¢] meyor genio humano es tan torpe como e! idiota. Por tanto,
I diferencia que existe entre la razén de Dios y la razén de! hombre no es
una diferencia de cantidad, es una diferencia de calidad. La razén diving es
cualitativamente distinta de la razén humana y, siéndole infinitamente superior
e imponiéndose a ella como una ley, la aniquila, la aplasta. Por consiguiente,
los teflogos tienen mil veces razén contra todos los metaffsicos juntos, cuando
dicen que, una vezr admitida la existencia de Dios, es preciso proclamar franca-
mente la decadencia de la razén humana, ¥y que lo que es locura pare los mds
grandes genios humeanos es por £30 mismo sabiduria ante Dios:

Credy gquia absurdum,

El que no tenga el valor para pronunciar estas palabras tan sabias, tan ené:-
gicas, tan légicas, de Tertuliano, debe renunciar a hablar de Dios.

El Dios de los teflogos es un_ser malhechor, enemigo de la humanidad, como
decfa fogosamente nuestro amigo Proudhon. Pero es un ser serio. Mientras que el
Dios sin carne y sin hueso, sin naturaleza, sin voluntad, sin aecién y, sobre
todo, sin un grano de légica, de los metaffsicos, es la sombra de una sombra,
un fantasma que se dirfa expresamente resucitado por los idealistas modernes
pare cubrir con un velo complaciente las Ignominias del materialismo burgués y
la pobreza desesperante de su propio pensamiento,

Nada denota tanto la Impotencia, la hipocresfa v la cobardia de la inteli-
gencia moderna de la burguesia, como el haber adoptado, con una unanimidad
tan coamovedora, est Dios de la metaflsica. (Bakunin.)
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dades, en la burguesia naciente y en las organizaciones
obreras; mientras que la Iglesia encontré aliados muy inte-
resados en los seflores feudales, enemigos naturales del po-
der centralizador de la realeza y partidarios de la disolu-
cién de la unidad nacional, de la disolucién del Estado. De
esa triple lucha, religiosa, politica y social a la vez, nacid
el protestantismo. )

El triunfo del protestantismo tuvo por consecuencia, no
s6lo la separacién de la Iglesia y del Estado, sino ain, en
muchos paises, todavia catélicos, la absorcion real de la
Iglesia en el Estado, y por consecuencia la formacién de
los Estados monirquicos absolutos, el nacimiento del des-
potismo moderno. Tal fué el caricter que tomaron todas las
monarquias, a partir de la segunda mitad del siglo XVII, en
el continente de Europa. .

A medida que el poder separado de la Iglesia y la inde-
pendencia feudal de los sefiores se absorbieron en el dere-
cho supremo del Estado moderno, la servidumbre tanto co-
lectiva como individual de las clases populares, de la bur-
guesfa, comprendidas también las corporaciones obreras y
campesinas, debié desaparecer necesariamente ta.unbtén, de-
jando progresivamente el puesto al establecimiento de la
libertad civil de todos los ciudadanos, o bien de todosf los
stibditos del Estado (fo que quiere decir que el despotismo
més poderoso, pero no menos brutal, y por consigulente mas
sisteméticamemnte aplastante, del Estado sucede al de los
sefiores y al de Ia Iglesia). ‘ ‘

La Iglesia y la nobleza feudal, absorbiéndose en el Esta-
do, se convirtieron en dos cuerpos privilegiados de éste. La
Iglesia tendi6 a transformarse cada vez mds en un instru-
mento precioso de gobierno, no ya contra los Estados, sino
en el seno mismo y en provecho exclusivo de los Esl:.a<.io_:'s.
Recibié luego del Estado la importante misién de dirigir
las conciencias, de elevar los espiritus y de ejercer la poli-
cia de las almas, no tanto por la gloria de Dios como por
el bien del Estado. La nobleza, después de haber perdido su
independencia politica, se convirtié en cortesana de la_mon-
arquia y, favorecida por ella, se apoderd del monopolio del
servicio de Estado, no conociendo ninguna otra ley que
el buen placer del monarca. Iglesia y aristocracia oprimie-
ron en lo sucesivo a los pueblos, no en su propio nombre,

9. Obras de Bakunia, - IV
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sino en nombre y mediante la omnipotencia del Estade (1).

Al lado de esa opresién politica de las clases inferiores
ha.bia otro yugo que pesaba duramente en el desenvolvi-
miento de su prosperidad material. Es cierto que el Estade
libert6 a los individuos y a las comunas de la dependencia
sefiorial, pero no emancipé el trabajo popular doblemente
sometido: en los campos, por los privilegios que permane-
cian adn ligados a la propiedad, asf como por las servidum-
bres impuestas a los cultivadores de la tierra; y en las ciu-
dades, por la organizacién corporativa de los oficios: pri-
vilegios, servidumbres y organizacién que, originarios de
la Edad Media, obstaculizaban la emancipacién definitiva
de la clase burguesa,

La burguesta soporté ese doble yugo, politico y econé-
mico, con una creciente impaciencia. Se habia hecho rica
e inteligente, mucho més rica y més inteligente que la no-
bleza que la gobernaba y que la despretiaba. Fuerte en esas
ventajas y sostenida por el pueble, la burguesfa =¢ sintié
llamada a serlo todo, y no era nada todavia. De ahi la re-
volucién.

Esa revolucién fué preparada por la gran literatura del
siglo XVIII, mediante la cual la protesta filoséfica, la pro-

(1) Precisamente en esta situacién se encuentran afin hoy la Iglesia y la
nobleza en Alemania. Se engafian aquellos que hablan de Alemania como de un
pais fem_i:l v log que hablan de elia como de un Fstado moderno: no es ni
feudal ni moderna. No es feudal, puesto que la nobleza ha perdide allf desde
hace mucho tiempo todo poder separado de! Estado, y hasta el recuerdo da su
antigua independenciq politice. Los Gltimos vestigios del feudalismo, repre-
sentados por los numerascs soberancs de Alemania, miembros de la difunta Con-
federacién Germénica, van a desaparecer bien pronto. Prusia se ha hecho muy
poderosa y tiene buen apetito. No tiene para un desayuno con ese pobre rey de
Hannéver; todos los otros juntos le proporcionarfn una comida, Em cuanto a la
nobleza ale_mana. no quiere neda mejor que ser sometida y servir. Viéndola
obrar, se dirffa que no ha hecho jamés otro oficio. Lacayos de gran casa, de
casa principesca si se quiere, he ahf su nzturaleza. Tiene su subordinacién, su
cgle. su arrogancia, su pasién, A cambio de esas disposiciones admirables, admi-
nistra y gobierna toda Alemania, Tomad el Almanague de Gotha: ¢Cufintos bur-
Eueses hay entre esa maultitud innumerable de funcionarios militares y civiles
que constituyen el poder y el honor de Alemania? Apenas uno sobre veinte o
sobre treinta. 8i, por consiguiente, el Estade moderno significa un Estado go-
bernado por los burgueses, Alemania no es moderna. Desde el punto de vista
del gobierno estf afin en el siglo XVIII y en el siglo XVIE No es moderna
més que desde el punto de vista econfmico; bajo este aspecto, en Alemania.
como en todas partes, quien domina es el capital burgués. La nobleza alemana
no representa ya un sistema econdémico distinto del de la burguesia, Sus rela-
ciones feudales con la tizrra y con los trabajadores de la tierra, fuertemente
quebrantadas por las reformas memorables del Barén de Stein en Prusia, en su
mayor parts hen sido arrastradas por las agitaciones politicas de 1830 y por la
tormenta revolucionaria de 1848 sobre todo. Unicamente en Mecklenburgo. es
donde se han consesvado, cresy & mengs qu2 no se quicran mencionar slguncy

.
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testa politica y la protesta econémica, uniéndose en una re-
clamacién comfin, poderosa, imperiosa, enunciada atrevida-
mente en nombre del espiritu humano, crearon la opinién
piiblica revolucionaria, un aparato de destruccién més for-
midable que todos los “chassepots”, los fusiles de aguja'y
los cafiones perfeccionados de hoy. A esa nueva potencia
nada pudo resistir. La revolucién se hizo devorando a la
vez privilegios nobiliarios, altares y tronos. -

12) Esta unién tan intima de las reclamaciones pricticas
con el movimiento tedrico de los espiritus en el siglo XVIII
establecié una diferencia enorme entre las tendencias re-
volucionarias de esa época y las de Inglaterra en el si-
glo XVII. Contribuyé mucho, sin duda, a ampliar el poder
de Ia revolucién, imprimiéndole un carécter internacional,
universal, Pero al mismo tiempo tuvo por consecuencia la
desviacién del movimiento politico de 1a revolucién hacia
los errores que la teorfa no habfa sabido evitar. Lo mismo
que la negacién filosbfica se habia descarriado al embestir
a Dios y al proclamar el materialismo y el atefsmo, lo mis-
mo la negacién politica y social extraviada por la misma
pasién destructiva, embistié las bases esenciales y prime-
ras de toda sociedad, el Estado, la familia, la propiedad,

mayorazgos gue se manticner afin en algunzs grandes famillas principescas ¥
que no pueden menos de desaparecer bien pront> ante la omnipotencia invasora
del capital burgués. Contra esta omnipotencia, ni el Conde de Bismarck con
toda su habilidad saténica, ni el gemeral Moltke con toda =u ciencia eatratégica
ni aun sn emperador espantajo con su ejbreita caballereseo, ipt:nlt-(m prevalecer,
ni siquiera luchar. La polftica que bardn eeri seguramente avoreble al desen~
valvimients de los intereses burgueses y de la economia moderna. S61c que esa
politica serf hecha, nmo por los burgueses, sino casi exclusivamente per los
nobles. Parafrascando una expresién célebre, se puede caracterizar ¢sa polltica =si:

Tode para los burgueses, nada por ellos.

Porque no hay que dejarse inducir a error por todos esos parlamentos ale-
manes, tanto particulares como federales, donde son Tamados los burgueses a
votar. BEs preciso tener la pedantesca ingenuidad de los burgueses alemanes pars
tomar en serio esos juegos de nifios. Son otras tantas academias donde se les
deja charlar siempre que voten lo que se les ordenc votar; y no dejan de votar
nunca como se les pide. Pero cuando convienem en hacerse los recaleitrantes,
entonces se burlan de cllos como hace el Conde de Bismarck, durante tantos afios
consecutivos con el Parlamento de Prusia, El insulto al burgués es un placer
que no rehusa nunca un junker prusiano, .

Por consiguiente, para resumir, tal es la situacibén actual de Alemania: es el
Estado absoluto, despético, tal como se formé después de la guerra de los
Treinta Afos, sirviéndese, para oprimir las masas, casi exclusivamente de. la
nobleza y del clero, y continuando burlindose de los burgueses, maltraténdolos,
insultindolos, pero baciendo, sin embargo, sus negocios. Por eso los burgueses
alemanes —que por otra parte estin acostumbrados a los insultos— se guardarén
mucho de rebelarse jamds contra £l (Bakunin.)
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atreviéndose a proclamarse abiertamente anarquista y so-
cialista: ved los hebertistas y Babeuf, y mé4s tarde ved a
Proudhon y a todo el partido de los socialistas revolucio-
narios. La revolucién se maté con sus propias manos y, de
auevo, ¢l triunfo de la democracia desencadenada y desor-
denada trajo forzosamente el de la dictadura militar.

Esta dictadura no pudo ser de larga duracién, pues la
sociedad no estd ni desorganizada ni muerta, como lo habia
estado en la época del establecimiento del imperio de los
césares, Las emociones violentas de 1789 y de 1793 la ha-
bian fatigado solamente y momentineamente agotado, no
aniquilado. Privada de toda iniciativa bajo el despotismo

igualitario y glorioso de Napoleén I, la burguesia aprove-

ché ese ocio forzoso para recogerse y desarrollar més, en
espiritu, los gérmenes fecundos de la libertad que e! mo-
vimiento de! siglo precedente habia depositado en su seno.
Advertida por las experiencias crueles de una revolucién
abortads, renuncié a los principios exagerados de 1793 y,
volviendo a los de 1789, que habfan sido la expresién fiel
y verdadera de los votos populares, y no de una secta, de
un partido, y que contenian en efecto todas las condiciones
de una libertad prudente, razonable, prictica (es decir, ex-
clusivamente burguesa, en provecho de Ia burguesia y en
detrimento del pueblo, esa palabra “préctica” en labios de
los burgueses no significa nunca otra cosa), las hizo afin
més précticas, eliminando todo lo que la filosofia del si.
glo XVIII habia introducido enr ellas de demasiado vago
(es decir, de demasiado democrético, de demasiado popular
y de demasiado ampliamente humano) y modificdndolas (es
decir, cercenindolas), seglin las necesidades y condiciones
nuevas de la época. De esa manera cred definitivamente la
teoria del derecho constituciomal, cuyos primeros apésto-
les habfan sido Montesquieu, Necker, Mirabeau, Mounier,
Duport, Barnave y tantos otros y la sefiora Staél y Benja-
min Constant, bajo el Imperio, los nuevos propagadores.
Cuando la monarquia legitima, vuelta a establecerse en
Francia a la cafida de Napole6n, quiso restaurar el antiguo
régimen, encontrd la oposicién a la vez reflexiva y podero-
sa de la clase burguesa que, sabiendo ya lo que querfa, y
fortalecida en su moderacidn, defendié contra aquélla, paso.
a paso, las conquistas inmortales y legitimas de la revolu-
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cién, de la independencia y de la sociedad civil contra las
pretensiones hipécritas de la Iglesia, que habia vuelto a
caer en poder de los jesuitas; el mantenimiento de la aboli-
cién de todos los privilegios nobiliarios; la igualdad de
todos ante la ley; en fin, el derecho del pueblo a no ser
dominado sin su consentimiento, a participar en el gobierno
y en la legislacién del pais y a examinar los actos del Poder
por medio de una representacién regular, salida del libre
voto de todos los ciudadanos activos, es decir, propietarios,
e ilustrados del pais. La monarquia legitima no pudo acep-
tar francamente estas condiciones esenciales del derecho
nuevo y cay6.

13) La monarquia de julio ha realizado, en fin, en toda
su plenitud, el verdadero sistema de la libertad moderna.
Sin duda tiene imperfecciones; pero son imperfecciones que
estin naturalmente asociadas a todas las instituciones hu-
manas. Las que se encuentran en el sistema constitucional
de julio deben ser atribuidas principalmente a la insufi-
ciencia de las luces y de la prictica de la libertad, no sélo
en las masas, sino en la burguesfa misma, y en parte quizés
también a la insuficiencia politica de los hombres que to-
maron en sus manos el Poder. Esas imperfecciones son,
pues, transitorias, deben caer bajo la influencia de una ci-
vilizacién progresiva. Pero el sistema mismo es perfecto:
da una solucién préactica a todas las cuestiones, a todas las
aspiraciones legitimas, a todas las necesidades reales de la
sociedad humana. '

Se inclina en primer lugar ante Dios, causa de toda exis-
tencia, fuente de toda verdad e inspirador invisible de los
buenos pensamientos; pero, aun adordndolo en espiritu, no
quiere permitir ya que los representantes infieles y fani-
ticos de su autoridad inmutable opriman y maltraten al
mundo en su nombre. Abre, por la filosofia -oficialmente
ensefiada en todas las escuelas del Estado, a todos los indi-
viduos inteligentes y de buena voluntad, el medio de elevar
su espiritu y su corazén hasta la comprensién de las ver-
dades eternas, sin tener necesidad en lo sucesivo de recu-
rrir a la intervencién de los sacerdotes. Los profesores pa-
tentados del Estado ocupan el puesto de los sacerdotes, y
la Universidad se convierte en cierto modo en la iglesia
del pliblico instrufdo. Por el sistema profesa al mismo tiem-
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po un respeto esclarecido hacia todas las iglesias tradicio-
nalmente establecidas, reconociéndolas itiles e indispen-
sables también a causa de la ignorancia de las masas popu-
lares. Respetando 1a libertad de las conciencias, el sistema
protege igualmente todos los cultos antiguos, a condicién
siempre de que sus principios, su moral y .su prictica no
estén en contradiccién con los principios, la moral y la
practica del Estado.

El sistema reconoce como base y como. condicién abso-

luta de la libertad, de la dignidad y de la moralidad huma-

nas, la doctrina del Iibre albedrio, es decir de la absoluta
espontaneidad de las determinaciones de la voluntad indi-
vidual, y de la responsabilidad de cada uno por sus actos;
de donde se desprende, para la sociedad, el derecho y el
deber de castigar.

El sistema reconoce la propiedad individual hereditaria
y la familia como las bases y las condiciones reales de la
libertad, de la dignidad y de la moralidad de los hombres.
Respeta ese derecho de propiedad en cada uno, sin ponerle
otros limites que el derecho igual de los demds, ni otras
restricciones que las que son dictadas por las consideracio-
nes de la utilidad plblica, representada por el Estado. La
propiedad, segilin €1, es un derecho natural, anterior al Es-
tado; pero no se convierte en un derecho juridico hasta
que es sancionado y garantizado como tal por ¢l Estado.
Es, pues, justo que el Estado, prestando al propietario la
asistencia de todos, le imponga condiciones inspiradas en
e! interés de todos, Pero esas restricciones o esas condi-
ciones deben ser de tal naturaleza que, aun modificando
todo 1o que es absolutamente necesario, y no mas, el dere-
cho natural del propietario, en sus formas y manifestacio-
nes diferentes, no puedan nunca afectar su fondo mismo.
Porque el Estado no es la negacién, sino, al contrario, la
consagracién y la organizacién juridica de todos los dere-
chos naturales, de donde se deduce que si los atacara en su
eseticia, en su fondo, se destruiria a si mismo. (Garantiza
siempre lo que encuentra: a los unos Ia rigueza, a los otros
su pobreza; a los unos la libertad fundada en la propiedad,
a los otros la esclavitud, consecuencia fatal de su miseria;
y obliga a los miserables a trabajar siempre y a hacerse ma-
tar en caso de necesidad para sumentar y salvaguardar esa
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riqueza de los ricos, que es la causa de su miseria y de su
esclavitud. Tai es la verdadera naturaleza y la verdadera
misién del Estado.)

Lo mismo pasa con la familia, por otra parte tan indiso-
lublemente unida, por su principio tanto commo en el hecho,
al principio y al hecho de la propiedad individual y here-
ditaria. La autoridad de los esposos y del padre constituye
un derecho natural. La sociedad, representada por el Esta-
do, 1a consagra juridicamente. Pero al mismo tiempo pone
ciertos limites al poder natural del uno y de la otra, para
salvaguardar otro derecho natural, el de la libertad indi-
vidual de los miembros de la familia, es decir, de la madre
y de los hijos. Y es precisamente al imponerle esos limites
cuando la consagra, la convierte en derecho juridico y da
fuerza de ley a la autoridad marital y paternal. El sistema
considera la familia juridica, fundada en esa doble autori-
dad y en la propiedad juridicamente hereditaria, como la
base esencial de toda moral, de toda civilizacién humana,
del Estado,

Considera al Estado como una institucién divina, en este
sentido: que ha sido fundado y desarrollado sucesivamente
desde el comienzo de la Historia, por ha razén divina, ob-
jetiva, inherente a la humanidad, estimada como un todo, ¥
de la cual han sido intérpretes divinamente inspirados los
individuos histéricos que contribuyeron a su fundacién o
a su desenvolvimiento. Considera al Estado como la forma
inevitable, permanente, Gnica, absoluta de la existencia co-
lectiva de los hombres, es decir, de la sociedad; como la
condicién suprema de toda civilizacién, de todo progreso
humano, de la justicia, de la libertad, de la comiin prospe-
ridad; en una palabra, como la (nica realizacién posible de
la humanidad. (Y, sin embargo, es evidente, como lo demos-

_traré més tarde, que el Estado es Ia negacién flagrante de

Ja humanidad.)

Representante de la razén pfblica, y del derecho de todo
el mundo, érgano supremo del desenvolvimiento colectivo,
material, intelectual y moral de la sociedad, el Estado debe
estar armado, frente a todos los individuos, de una gran
autoridad y de una formidable potencia. Pero resulta del
principio mismo del Estado que esa autoridad, ese poder,
no podriz, sin destruir su objeto y su base, tender a la des-
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truccién del derecho natural de los hombres. Si el Estado
m.odxfica y limita en parte la libertad natural de cada indi-
viduo, es para reforzarla mis or la garantia de ese poder
colectivo de que es el finico representante legitimo, es para
consagrarla, pata civilizarla y para convertirla, en una pala-
bra, en libertad juridica; pues la libertad natural es la liber-
tad de los salvajes y sélo la libertad juridica es digna de los
hombres civilizados. E1 Estado €s, pues, en cierto modo, la
iglesia de la civilizacién moderna, y los abogados son sus
sacerdotes. De lo cual se deduce que el mejor gobierno es
el de los abogados.

En la libertad politica y juridica, cuya organizacién cons-
tituye propiamente el fin del Estado, se casan los dos prin-
cipios fundamentales de toda sociedad humana, principios
que parecen absolutamente opuestos, hasta el punto de ex-
cluirse, y que sin embargo son de tal modo inseparables am-
bos que uno no podria existir sin el otro: el principio de la
autoridad y el de la Iibertad. (Si, se casan en el Estado tan
bien que el primero destruye siempre al segundo y que, alli
donde lo deja parcialmente subsistir en provecho de una
minoria cualquiera, no lo hace como libertad, sino como pri-
vilegio. El Estado convierte, pues, lo que se ha convenido
en llamar la libertad natural de los hombres en esclavitud
para todos y en privilegio para unos pocos.)

Desde el comienzo de la Historia, durante una larga con-
tinuacién de siglos, es el principio de autoridad el que do-
miné casi exclusivamente, de suerte que el principio de la
libertad no tuvo durante largo tiempo otro medio de pro-
ducirse que la rebelién, y esa rebelién fué llevada, a fines
del siglo XVIII, hasta la negacién completa del principio
de autoridad, lo que tuvo por consecuencia, como se sabe,
la resurreccién de este tiltimo, su dominacién de nuevo ex-
clusiva, bajo el Imperio, y méds moderada bajo la monar-
quia legitima restaurada, hasta que fué vencido de nuevo
por una Gltima rebelién del principio de la libertad. Pero
esta vez, la libertad, que se hizo mis moderada y maés pru-
dente (es decir burguesa y solamente burguesa), no intenté
la destruccién imposible de la autoridad salvadora y tan
necesaria del Estado: se alié con ella, al contrario, para
fundar la monarquia de julio, la Carta-verdad.

El Estado, como institucién divina, 1o es por la gracia de
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Dios. Pero la monarquia no lo es. Fué ese precisamente e!
gran error de la Restauracién, el haber querido identificar
de una manera abscluta la forma monirquica y la persona
del monarca con el Estado. La monarquia de julio fué una
institucién no divina, sino utilitaria, preferida a la repd-
blica porque fué considerada como més de acuerdo con las
costumbres de Francia y porgue habia sido hecha necesaria
principalmente por la gran ignorancia del pueblo francés.
También el mas bello titulo de gloria de que pudo va-
lerse el rey salido de la revolucién de 1830, Luis Felipe,
fué el de la mejor de las repiiblicas, titulo equivalente poco
miés o menos al de rey galante, dado mis tarde al rey Vic-
tor Manuel en Italia.

E] derecho divino, el derecho colectivo, reside (inicamen-
te, pues, en el Estado, cualquiera que sea su forma, tmonér-
quico o republicano, Sus dos principios constitutivos, el de
la autoridad y el de la libertad, que tienen cada cual una
constitucién separada y se complementan mutuamente, for-
man en el Estado un todo organico.

La autoridad y ¢l poder del Estado, poder tan necesario
sea para el mantenimiento del derecho y del orden pfiblico
en el interior, sea para la defensa del pais contra los ene-
migos exteriores, estin representados por esa “magnifica
centralizacién” (palabras del sefior Thiers, puestas hoy en
accién por el sefior Gambetta; expresan la intima convic-
cibn, por no decir el culto, de todos Jos liberales doctrina-
rios, autoritarios y de la inmensa mayoria de los republica-
nos de Francia), por esa espléndida méquina politica, mili-
tar, administrativa, judicial, financiera, policiaca, universi-
taria y también religiosa del Estado, burocriticamente or-
ganizada, fundada por la revolucién sobre las ruinas del an-
tiguo. particularismo de las provincias, y que constituye
toda la fuerza del poder moderno.

La libertad politica estd representada en el Estado por
un cuerpo legislativo, salido de la libre eleccién del pais
y regularmente convocado. Ese cuerpo, no sélo tiene por
misién regular los gastos y participar, como el tinico repre-
sentante legitimo de la soberania nacional, en la legisla-
cién, sino que ejerce también, en nombre de esa misma sobe-
rania, una fiscalizacién permanente sobre todos los actos
del Poder, y una influencia general, positiva, en todos los
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asuntos y transacciones interiores y exteriores del pais. Los
diversos modos de organizacién de ese derecho dependen
mucho menos del principio que de una cantidad de circuns-
tancias locales y pasajeras, de costumbres, del grado de
instruccidn, de las condiciones y de los habitos politicos de
un pais. Légicamente hablando, en un pais unitario y cen-
tralizado como Francia, por ejemplo, no deberia haber més
que una sola cdmara, Una primera cdmara o cdmara alta no
tiene razén de ser mis que en un pais donde la aristocracia
nobiliaria constituya una clase juridica y socialmente sepa-
rada, como en Inglaterra, o bien en paises como los Estados
Unidos y Suiza, donde las provincias (los cantones, los es-
tados) han conservado en el seno de la unidad politica una
existencia auténoma; perc no en un pais como Francia,
donde todos los ciudadanos son proclamados iguales ante
el derecho comiin y donde todas las autonomias provincia-
les se han disuelto en una centralizacién que no admite
ninguna sombra de independencia y de diferencia, ni colec-
tivas ni individuales. La creacién de una cdmara de pares,
nombrados vitaliciamente por el rey, no se explica, pues,
en la Constitucién de 1830 més que como una medida de
prudencia que ha creido deber tomar la nacién contra si
misma, como una especie de obsticulo que ha puesto sabia-
mente a su propio temperamento demasiado revolucionario.
(Resulta siempre gue esa cimara alta —Camara de los pa-
res, Senado— no teniendo ninguna razén orgénica de exis-
tencia, ninguna rafz en el pais, al que no representa de nin-
gin modo; no teniendo, por consiguiente, ningin poder, ni
material m moral que le sea propio, existe por el placer del
Poder ejecutivo, y solamente como una sucursal de ese po-
der. Es un instrumento muy Gtil para paralizar, para anular
a menudo la potencia de la cdmara propiamente popular, la
lamada representacién de la libertad nacional; para ejercer
el despotismo con formas constitucionales, como lo hemos
visto en Prusia y como lo veremos aiin largo tiempo en Ale-
mania, Pero no puede prestar ese servicio al Poder sino
mientras este iltimo es fuerte por si mismo; no aifade nada
a su fuerza, no siendo ella misma fuerte més que por el Po-
der, como la burocracia. Asi, siempre que estalla una revo-
lucién, se desvanece como una sombra.)

Lo mismo pasa en esa otra cuestién tan importante del
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sufragio restringido o del sufragio universal. Légicamente,
se podria reivindicar para todos los ciudadanos mayores de
edad el derecho de eleccién, y no hay duda que cuanta més
instruccién y bienestar se difundan en las masas (lo que fe-
lizmente para los explotadores no sucederd nunca mientras
dure el gobierno de las clases privilegiadas, o en general,
mientras existap los Estados), mas deberi extenderse ese
derecho también. Pero en las cuestiones pricticas, y prin-
cipalmente en las que tienen por objeto el buen gobierno y
la prosperidad de un pais, las consideraciones del derecho
formal deben ceder el paso a las del interés piiblico.

Es evidente que las masas ignorantes sufren demasiado
f4cilmente la influencia perniciosa de los charlatanes. (Véa-
se la influencia de los sacerdotes y de los grandes propieta-
rios en los campos, y Ia de los abogados y de los funciona-
rios del Estado en las ciudades,) No tienen ningiin medio
material para conocer el caricter, los verdaderos pensamien-
tos y las reales intenciones de los individuos (de Jos poli-
ticos de todos los colores) que se recomiendan a su sufra-
gio; el pensamiento y.la voluntad de las masas son casi
siempre el pensamiento y la voluntad de aquellos que en-
cuentran un interés en inspirarlas, sea de una manera, sea
de otra (1). Por otra parte, el proletariado, que constituye,
sin embargo, una gran parte dé¢ la poblacién, no tiene nin-
giin interés en la conservacién del orden piblico y por con-
giguiente no sabria elegir buenos diputados. Prefiere siem-
pre los demagogos a los hombres de la conservacién, Para
ser eficaz y seria, la representacién de un pais debe ser la
fiel expresién de su pensamiento y de su voluntad. Pero

(1) Confieso gue comparto esa opinién de los liberales doctrlm_nriou, que es
fa de muchos republicanos moderades. 86lo que deduzeo conclusiones diame-
tralmente opuestas a las de unos y otros. Concluyo en la necesidad de la aboll-
¢ién de! Estado, como institucién necesariamente opresiva para el pueblo, aun
cuando tenga ¢l sufragio universal por base. Para mi ez claro que el sufragio
universal, tan preconizade por el sefior Gambetta —y & causa de que _Gambetta
es el filtimo representante inspirado y creyente de lll_pol!uci abogacil vy burs
guesa—, que el sufragio universal, digo, es la_exhibicién a la vez mis amplia
y méis refinada del charlatanismo politico del Estado; un instrumento peligrosd,
gin dudes, ¥ que exige una gran habilidad de parte de aquel que lo emples, pera
que, si sabe servirse bien de £l es el medio més seguro de hacer cooperar las
masas en la edificacién de su propia clrcel. Napoleén III ha fundado toda su
potencia en el sufragio universal, gue no ha puesto en duda nunca sn confianza.
Bismarck hace de &l la base de su imperic knutogerméanico. Volveré mis am-
pliamente sobre esta cuestién que constituye, segln mil opu.uﬁn, ¢] punto prin-
cipal y decisive que setpara a los socialistas revolucionarios,- no sélo .de los
republicanos radicales, sino también de todes las escuelas de los secialistas doc-
trinarios y autoritarios. (Bakunin.)
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ese pensamiento y esa voluntad no residen realmente, en
estado de conciencia, mds que en las clases inteligentes y
posesoras de un pafis, las nicas capaces de abarcar con su
pensamiento reflexivo todos los intereses del Estado, y
Gnicas que.se interesan vivamente en el mantenimiento de
las leyes y de la tranquilidad ptiblica. (Eso es perfectamen-
te justo, y nadie podria poner en duda la capacidad politica
de la clase burguesa. Es cierto que ella sabe mucho més que
el proletariado lo que quiere y lo que debe desear, y eso por
dos razones: primero, porque es mucho més instruida que
este liltimo, dispone de mds tiempo y de muchos mayores
medios de toda suerte para conocer las personas que elige;
en segundo lugar, y esa es la razén principal, porque su fin
ne es mueve ni inmensamente amplio como el del proleta-
riado; es, al contrario, muy conocido, y completamente de-
terminado, tanto por la Historia como por todas las condi-
ciones de su situacién presente: ese fin, es el mantenimien-
to de su dominacién politica y econémica. Esté tan clara-
mente planteado, que es muy ficil saber y adivinar cual de
lIos candidatos que cortejan el sufragio de la burguesia serd
capaz de servirla bien y cual no. Es, pues, seguro o casi se-
guro que la burguesia estarq siempre representada segin
los deseos més intimos de su corazén, pero lo que no es me-
nos cierto es que esa representacién, excelente desde el pun-
to de vista de la burguesia, serd detestable desde el punto
de vista de los intereses populares. Siendo los intereses
burgueses absolutamente opuestos a los de las masas obre-
ras, es cierto que un parlamento burgués no podri nunca
hacer otra cosa que sancionar la esclavitud del pueblo y vo-
tar todas las medidas que tengan por fin eternizar su mise-
ria y su ignorancia. Es preciso ser muy ingenuo, verdadera-
mente, para creer que un parlamento burgués pueda votar,
Iibremente, en el sentido de la emancipacién intelectual,
material y politica del pueblo. ;Se ha visto jamés en la His-
toria que un cuerpo politico, que una clase privilegiada se
haya suicidado o haya sacrificado el menor de sus intereses
y de sus llamados dzreches, por amor a la justicia y a la
humanidad? Creo haber hecho ya observar que aun esa fa-
mosa noche del 4 de agosto, en que la nobleza de Francia
sacrificé gencrosamente sus privilegios en el altar de la
patria, no ha sido nada mas que unz consecvencia forzosa y
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tardia de la sublevacién formidable de los campesinos, que
ponian por todas partes fuego a los pergaminos y a los cas-
tillos de sus sefiores y amos. No, las clases no se han sacri-
ficado nunca y no lo harin jamds, porque eso es contrario
a su naturaleza, a su razén de ser, y nada se hace ni puede
hacerse contra la naturaleza y contra la razén. ;Bien loco
seria el que esperase de una asamblea privilegiada cuales-
quiera medidas y leyes populares!}

De todo lo que acaba de decirse resulta que es perfecta-
mente legitimo, sabio, necesario, restringir, en la practica,
el derecho de eleccién. Pero el mejor medio de restringirlo
es establecer un censo electoral, una especie de escala mé-
vil politica, cuya doble utilidad es esta: primero, salva-
guarda el cuerpo electoral contra la presién brutal de las
masas ignorantes, y, al mismo tiempo, no le permite cons-
tituirse en cuerpo aristocritico y cerrado, manteniéndolo
siempre abierto a todos los que, por su inteligencia, la ener-
gia de su trabajo y la prudencia de sus ahorros, han sabido
adquirir una propiedad sca mobiliaria, sea inmobiliaria, pa-
gando la cifra querida de contribuciones directas. Este sis-
tema, es verdad, ofrece el inconveniente de excluir del
cuerpo electoral un niimero bastante considerable de capa-
cidades, y, para superar ese¢ inconveniente, se habia pro-
puesto admitir también las capacidades. Pero, ademids de la
dificultad que habriz en determinar cudles son las capaci-
dades reales, a menos que no se reconozcan como capaces
todos los que han obtenido su diploma del colegio, hay una
consideracién mds importante ain que se opone a esa adjun-
cién de las llamadas capacidades, Para ser un buen elector,
no basta ser inteligente, ser instruido, tener mucho talento;
es preciso aiin y ante todo ser moral. Pero, ¢ c6mo se prucba
la moralidad del hombre? Por su capacidad de adquirir la
propiedad cuando se ha nacido pobre, o de conservarla y
aumentarla cuando se ha tenido Ja dicha de heredarla (1).

(1) He aqui el fondo intimo de la conciencia y de toda la‘n?oral' burguesa. No
tengo necesidad de hacer cbservar cuin contrario es al principio fundamental del
cristianismo que, despreciando los bienes de este mundo (es el Evange!;o el que
hace profesién de despreciarlos, no los sacerdotes del Evangelio), prohibe amon-
tonar tesoros en la tierra, porque, dice, “alll donde estin vuestros tesoros esta
vuestro corazén” y manda imitar a los péjaros del cielo, que no lghran ni
siembran, pero gque, sin embargo, viven, He admirado siempre la capacidad ma-
ravillosa de los protestantes de leer esas palabras qvangéhcas'en su propia len-
gua, de hacer muy bien sus negociss, y de considerarse, sin embarge, comaQ
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La moral tiene por base la familia; pero la familia tiene
por base y por condicién real la propiedad; por tanto, es
evidente que la propiedad debe ser considerada como la
condicién y la prueba del valor moral de un hombre. Un
individuo inteligente, enérgico, honesto, no dejard nunca
de adquirir esa propiedad que es la condicién social necesa-
ria de la respetabilidad del ciudadano y del hombre, la ma-
nifestacién de su fuerza viril, el signo visible de sus capa-
cidades al mismo tiempo que de sus disposiciones y de sus
intenciones honestas. La exclusién de las capacidades no
propietarias es, pues, no sélo en el hecho, sino también en
principio, una medida perfectamente legitima. Es un esti-
mulante para los individuos realmente honestos y capaces,

cristianos muy sinceros. Pero sigamos. Examinad con atencién en sus menor#s
detalles las relaciones sociales, tanto pGblicas como privadas, los discursos y los
actos de los burgueses de todos los paises: encontraréis en tllos profunda, in-
genuamente implantada ssta conviccién fundamental de que el hombre honesto, of
hombre moral, ez ague! que sabe adquirir, conservar y aumemtar la propiedad y
que sélo el propietarie es digee de respeto, En Inglaterra; para teger ei dere-
cho a ser Hamado gentleman, son necesarias dos condiciomes: it a la iglesia y,
sobre tods, ser propietarip. Hay en la_lengua inglesa una expresién muy enér-
gica, muy pintoresca, muy ingenua: Este Lhombre vale tanto, cs decir, cinco,
dieg, cien mil libras esterlinas. Lo qué los ingleses y los americanos d;lcen 'n
su brutal ingenuidad, lo piensan todos los burguesez del mundo. Y 1a inmensa
mayoria de la clase burguesa, en Europa, esm América, en Australia, en todas
lae colonian europems esparcidas por el mundo, lo piensa tan bien que no se
da cuenta d= la profunda inmoralidad y de la inhumanidad de ese pensamiento.
-Esa ingenuidad en la depravacién e¢ una excusa muy seriz en favor de la
burguesia. Es una depravacién colectiva que se impone como una ley moral
absoluta a todos ios individuos que constituyen parte de esz clase; y esa clase
abarca hoy todo el mundo, sacerdotes, mobleza, artistas, literatos, sabios, fun-
cionarios, oficlaies militares y civiles, bohemios, artistas y literatos, caballe.
ros de industria y dependientes, hasta los obreros gue se esfuerzan por con,
vertirse en burgusses, todos esos, en una palabra, que quiecren Negar x_nd':v:-
dualmente, ¥ que, fatigados de ser yunque solidariamente con los millares
de explotados, quieren, esperan conmvertirse en martillos a su vez; todo el
mundo, en fin, exceptuado el proletzrindo. Ese pensamiento, siendo tan uni-
versal, es una verdadera gran potencia inmoral que encontraréis en el fondo
de todos los actos politicos y sociales de la burguesia y que cbra de une
maners tante mis malhechora y perniciosa cuanto que es considerado como ia
medida y la base de toda moralidad. Excusa, explica, legitima en cierto modo
los furores burgueses y todos los crimenes atroces que los burgueses han come-
tido en junio de 1848 contra el proletariado. Si al defender los privileglos’ de
1a propiedad coatra loa obreros socislistas, no hubiesen creido defender _sola-
mente més que sus intereses, se habrian mostrado, sin duda, no menas furiosos,
pero no habrian encontrado en clles esa energia, ese valor, esa implacablp pa-
sién ¥ esa unanimidad de 1z rabia que les han hegho vencar en 1848. Han
encontrado en sf toda esa fuerza, porque han estado seria, profundamente conven.
‘cidoa de que, al defender sus.intereses, defendian al misme tiempo las bases
sagradas de la moral; porque imuy seriamente, mis seriamente de lo que clios
mismos, quizés, saben, .lz propiedad es todo su Dios, su Dics Gnico, que ha
reemplazado desde hace mucho tiempo en sus corazones al Dios celeste de los
cristiunos; y, como antes estos (ltimos, son capaces de sufrir por &l el martirio
y la muerte. La guerra implacable y desesperada que bhacen| y que harin por
1a defensa de la-propiedad no es, pues, solamente, una guerra de intereses, cs,
¢n ln plena acepcifn de esta palabra;, nma guerra religiosa, y se sabe los furores,
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y un justo castigo para aquellos que, siendo capaces de ad-
quirir la propiedad,,descuidan y ‘desdefian hacerlo. Esa
negligencia, ese desdén, no pueden tener por fuente mis
que la pereza, la cobardia o la inconsecuencia del caricter,
la inconsistencia del espiritu. Esos son individuos muy pe-
ligrosos; cuanto ‘mayores son sus capacidades, mds conde-
nables son y més severamente deben ser castigados: porque
llevan la desorganizacién y la desmoralizacién a la socie-
dad (Pilato se engaiit al hacer colgar a Jesis por sus opi-
niones religiosas y politicas; habria debido hacerlo meter
en la cdrcel como haragin y como vagabundo ). Hombres que
estdn dotados de capacidades y que no hacen fortuna, pie-

lag atrocidades de gue son capaces lag guerras religiosas. La prcﬁ:iedad [ 1
dioe: ese dios tiene ya su teclogia (que s¢ Uama la politica de lozx Estados vy
su derecho juridico) y necesariamente también su. moral, y la expresibinl méas
justa de esa moral es precisamente esta expresitn: “Este hombre vale tanto”.

La propiedad-dios tiene tambifn su metaffisica, Es lp ciencia de los econo-
mistas burgueses. Como toda metafisica, es una especie de clargoscuro, una
transiciébn entfe la mentira y la verdad, siempre en provecho de la primera.
Titata de dar a la mentira yna apariencia de verdad y hace culminar la verdad
en la mentira. La sconomia politica trata de santificar la propiedad por el
trabajo y de rcpresentarla como la realizacifn, como el fruto del trabajo. Si
logra hacerlo, salva la propiedad y el mundo burpgués, Porque el trabajo es
sagrado y tode lo que estdi fundado en el trabajo es bueno, justo, morai, hu-
mano, legitimo. Sélo que hay que tencr una fe bien robusta para aceéptar esz
doctrina. Porque vemos Ia inmensa mayorfa de los trebajadores privada de
toda propiedad, ¥, 1o gque ez més, sabemos, segfin la opinién misma de los
economistas y por sus propias demostraciones cientificas, fue en la organizacién
econfmica actual, de que son los defensores dpasionades, las masas no podram
jamés Hegar a la propiedad, que su trzbajo, por consiguiente, no las emancipa y
no las ennoblece, puesto que, a pcsar de todo ese trazbajo, estin condenadss a
guedar eternamente fuera de la propiedad, =3 decir, fuera de la moralidad y de
la humanidad, Por otra parte, vemos que los propietarios més ricos, por con-
signiente los cindadanos més dignos, los més morales, los més respetables, son
precisamente los gue trabajan menos o los que no trabajan nada. Se responde
2 eso que hoy es imposible ser rico, conservar y aun aumentar su fortuna sin
trabajar, Bien, perc entendimonos: hay trabajo y trabajo; existe el trabajo de
la produccién y existe el de la explotacién. El primero es ¢l dsl proletariade,
¢l segundo el de lgs propietarios, como tales propietarins. El que hace valer
sus tierras, cultivadas por brazos ajenos; explota el trabajo de otro; el gque
hace wvaler sus capitales, sea 2n la industria, sea en el comercio, explota el
trabajo ajeno, Las bancas que se enriquecen pof las mil transacciones del
crédito, los bolsistas que ganan en la Bolsaz, los accionistas que reciben graniea
dividendos sin mover un deda; Napolebén III que se ha hechoe un propietario
tan rico ¥ que ha hecho ricas a todas sus ecriaturas; el rey Guillermo I que,
orgulloso de sus victorias se prepara a sacar millones de esta pobre Francia ¥
que ya se enriquecié y enriquecié a sus soldados por el saqueo, todas esas
gentes son trabajadeores, [pero qué trabajadores, Dios del cielo] Explotadares
de las carreteras, trabajadores de los grandes caminos. Més afin, los ladrones
y los bandidos ordinarios son m#s seriamente trabajadores, puesto que, al menos,
para enriquecerse, hacen uso de sus propios brazos.

Es evidente pard el que no quiere ser ciego, .que el trabajo productive crem
las riquezas y da al trabajador la miseria, ¥ que sblo el trabajo improductivo,
el que explota, da la propiedad. Pero puesto que la propiedad es la moral, es
claro que la moral, tal come la entiendén los burgueses, copsiste en la explota.
gidn del trabajp ajemo. (Bakunin.)
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den convertirse, sin duda, en demagogos muy peligrosos,
pero nunca en ftiles ciudadanos.

Constituido asi, el Estado es la primera condicién o la
base y al mismo tiempo el fin supremo de toda civilizacién
humana. Es la mis sublime expresidn de ella sobre la tierra.
Fuera del Estado, no hay civilizacién o humanizacién posi-
ble de los hombres, considerados desde el punto de vista in-
dividual como seres separadamente libres. desde el punto
de vista colectivo como humana sociedad. Cada cual se
debe al Estado, pucsto que el Estado es la condicién su-
prema de la humanidad de cada uno y de todos, El Estado
se impone, pues, a cada uno como el representante tinico del
bien, de la salvacién, de la justicia de todos. Limita la liber-
tad de cada uno en nombre de la libertad de todos, los inte-
reses individuales dec cada uno en nombre del interés colec-
tivo de la sociedad entera (1).

(1) El texto del manuscrite de Bakunin se interrumpe aqui: lo que sigue
es una nota colocada en este lugar ¥ que Nettlau public, en 1895, con el titulo
Dios y el Estade, titulo tomade del fragmento publicado por Cafiero y Re-
clus, en 1882. Pocos lectores han podido imzginar que el precioso fragmento que
sigue constituia sélo una nota del grande y variado trabajo tituladg EJ imperip
knutogerménico. (Nota del traductor.)
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En nombre de esa ficcién que apela, tanto al interés co-
lectivo, al derecho colectivo, como a la voluntad y'a la
libertad colectivas, los absolutistas jacobinos, los revolu-
cionarios de la escuela de J. J. Rousseau y de Robespierre,
proclaman la teoria amenazadora e inhumana del derecho
absoluto del Estado, mientras que los absolutistas mondr-
quicos la apoyan, con mucha mayor consecuencia légica, en
la gracia de Dios. Los doctrinarios liberales, al menos ague-
llos que toman las teorias liberales en serio, parten del prin-
cipio de la libertad individual, se colocan primeramente, se
sabe, como adversarios de la del Estado. Son ellos los pri-
meros que dijeron que el gobierno, es decir, el cuerpo de
funcionarios organizado de una manera o de otra, y encar-
gado especialmente de ejercer la accibén, el Estado, era un
mal necesario, y que toda la civilizacién consistia en esto:
en disminuir cada vez mis sus atributos y sus derechos.
Sin embargo, vemos gue en la prictica, siempre que ha sido
puesta seriamente en tela de juicio la existencia del Estado,
los liberales doctrinarios se han mostrado partidarios del
derecho absoluto del Estado, no menos faniticos que los
absolutistas mondrquicos y jacobinos.

Su culto incondicional del Estade, en apariencia al me-
nos, tan completamente opuesto a sus thidximas liberales,
se explica de dos maneras: primero précticamente, por los
intereses de su clase, pues la inmensa mayoria de los libe-
rales doctrinarios pertenecen a la burguesia, Esa clase tan
numerosa y tan respetable no exigiria nada mejor que se le
concediese el derecho o, mis bien, el privilegio de la més
completa anarquia; toda su economia social, la base real de
su existencia politica, no tiene otra ley, como es sabido,
que esa anarquia expresada en estas palabras tan célebres:
Laissez faire et laissez passer. Pero no quiere esa anar-

10. Obras de Bekupip. - IV
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quia mis que para s{ misma y sblo a condicién de que las
masas, “‘demasiado ignorantes para disfrutarla sin abusar”,
queden sometidas a la mds severa disciplina del Estado.
_Porque si las masas, cansadas de trabajar para otros, se
insurreccionasen, toda la existencia politica y social de
lIa burgpesia se derrumbaria. Vemos también en tedas par-
tes y siempre que, cuando la masa de los trabajadores se
mueve, los liberales burgueses mis exaltados se vuelven
inmediatamente partidarios tenaces de la omnipotencia del
Estado. Y como la agitacién de las masas populares se hace
de dia en dia un mal creciente y crénico, vemos a los bur-
gueses liberales, aun en los paises mas libres, convertirse
mas y més al culto del poder absoluto.

Allado de esta razdn prictica, hay otra de naturaleza por
co’mpl_eto teérica y que obliga igualmente a los liberales
mds sinceros a volver siempre al culto del Estado. Son y se
llaman liberales porque toman la libertad individual por
base y por punto de partida de su teorfa, y precisamente
porque tienen ese punto de partida o esa base deben llegar,
por una fatal consecuencia, al reconocimiento del derecho
absoluto del Estado.

La libertad individual no es, segiin ellos, una creacién, un
producto histérico de la sociedad. Pretenden que es anterior
a toda sociedad, y que el hombre la trae al nacer, con su
alma inmortal, come un don divino. De donde resulta que
el hombre es algo, que no es siquiera completamente un ser
completo y en cierto modo absoluto, sino fuera de la socie-
dad. Siendo libre anteriormente y fuera de la sociedad, for-
ma necesariamente esta filtima por un acto voluntario y por
una especie de contrato, sea instintivo o ticito, sea reflexi-
vo o formal. En una palabra, en esa teoria, no son los indi-
viduos los creados por la sociedad, son ellos, al contrario,
los que !a crean, impulsados por alguna necesidad exterior,
tales como el trabajo y la guerra.

Se ve que, en esta teoria, la sociedad propiamente dicha
no existe; la sociedad humana natural, el punto de partida
real de toda civilizacién humana, el Ginico ambiente en el
cual pueda nacer realmente y desarrollarse la personalidad
y la libertad de los hombres, le es perfectamente desconoci-
d_a._ No reconoce de un lado més que a los individuos, seres
existentes por si mismos y libres de si mismos, y por otro,

.
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a esa sociedad convencional, formada arbitrariamente por
esos individuos y fundada en un contrato, formal o ticito,

.es decir, al’ Estado. (Saben muy bien que ningtin Estado

histérico ha tenido jamés un contrato por base y que todos
han sido fundados por la violencia, por la conguista. Pero
esa ficcisn del contrato libre, base del Estado, les es nece-
saria, y se la conceden sin més ceremonias.)

Los individuos humanos, cuya masa convencionalmente
reinida _t'orma el Estado, aparecen, en esta teoria, como se-
res completamente singulares y llenos de contradicciones.
Dotados cada uno de un alma inmortal y de unalibertad o
de un libre albedrio inherentes, son, por una parte, seres
infinitos, absolutos y como tales complejos en si mismos,
por si mismos, bastindose a si y no teniendo necesidad. de
nadie, en rigor ni siquiera de Dios, porque, siendo inmor-
tales e infinitos, son ellos mismos dioses. Por otra parte,
son seres brutalmente materiales, débiles, imperfectos, li-
mitados y absolutamente dependientes de la naturaleza ex-
terior, que los lleva, los envuelve y acaba por arrastrarlos
tarde o temprano. Considerados desde el primer punto de
vista, tienen tan poca necesidad de la sociedad, que esta
Gltima aparece més bien como un impedimento a la pleni-
tud de su ser, a su libertad perfecta. Hemos visto, desde el
principio del cristianismo, hombres santos y rigidos que,
tomando la inmortalidad y la salvacién de sus almas en se-
rio, rompieron sus lazos sociales y, huyendo de todo co-
mercio humano, buscaron en la soledad la perfeccién, Ia
virtud, Dios. Han considerado la sociedad, con mucha ra-
z6n, con mucha consecuencia 16gica, como una fuente de
corrupcién y el aislamiento absoluto del alma como la con-
dicién de todas las virtudes, Si salieron alguna vez de su
soledad, no fué nunca por necesidad, sino por generosidad,
por caridad cristiana hacia los hombres que, al continuar
corrompiéndose en el medio social, tenian necesidad de sus
consejos, de sus oraciones y de su direccién. Fué siempre
para salvar a los otros, nunca para salvarse y para perfec-
cionarse a si mismos. Arriesgaban al contrario la pérdida
de sus almas al volver a esa sociedad de que habian huido
con horror, como de la escuela de todas las corrupciones, y,

una vez acabada su santa obra, volvian lo més pronto posible

a su desierto para perfeccionarse alli de nuevo por la con-
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templacién incesante de su ser individual, de su alma soli-
taria en presencia de Dios solamente. )

Este es un ejemplo que, todos aquellos que cfeen todavia
hoy en la inmortalidad del alma, en la libertad innata o en
el libre albedrfo, deberfan seguir, por poco que deseen sal-
var sus almas, y prepararlas dignamente para la vida eterna.
Lo repito atin: los santos anacoretas que llegaban a fuerza
de aislamiento a una imbecilidad completa, eran perfecta-
mente 16gicos. Desde el momento que el alma es, inmortal,
es decir, infinita por su esencia, libre y de sf miama, debe
bastarse. Unicamente los seres pasajeros, limitados y finitos
pueden completarse mutuamente ; el infinito no se comple-
ta. Al[ encontrar a otro, que no es &l mismo, se siente, al
contrario, restringido; por tanto, debe huir, ignorar todo
lo que no es €l mismo. En rigor, he dicho, el alma deberfa
poder pasarse sin Dios. Un ser infinito en si no puede re-
conocer otro que le sea igual a su lado, ni menos afin' que
le sea superior por encima de s{ mismo, Todo ser tan infi-
nito como €1 mismo y distinto de él, le pondrfa un limite y
por consecuencia harfa de &l un ser determinado y finito.
Reconociendo un ser tan infinito como ella, fuera de si, el
alma inmortal se reconoce por tanto, necesariamente, un ser
finito. Porque lo infinito no es realmente tal més que si lo
abarca todo y no deja nada fuera de ef. Con mayor razén, un
ser infinito no podri, no deber4 reconocer otro ser infinito
¥ superior. La infinitud no admite nada relativo, nada com-
parativo; estas palabras, infinitud superior e infinitud in-
ferior, implican, pues, un absurdo. La teologia, que tiene el
privilegio de ser abusurda, y que cree en las cosas precisa-
mente porque son absurdas, ha puesto por encima de las
almas humanas inmortales y por consecuencia infinitas, la
infinitud superior, absoluta, de Dios. Mas, para corregirse,
ha creado la ficcién de Satands, que representa precisamen-
te la rebelién de un ser infinito contra la existencia de una
infinitud absoluta, contra Dios. Y lo mismo que Satands se
ha rebelado contra Ia infinitud superior de Dios, los santos
anacoretas del cristianismo, demasiado humildes para rebe-
larse contra Dios, se han rebelado contra la infinitud igual
de los hombres, contra la sociedad.

Han declarado con muclia razén que no tenfan necesidad
de ella para salvarse; y que, puesto que por una fatalidad
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extrafia eran infinitos... (1) y decaidos, la sociedad_dg. D_xos,
la contemplacién de si mismos en presencia de esa infinitud
absoluta les bastaba. ]

¥ lo declaro ain: es un ejemplo a seguir para todos los
que creen en la inmortalidad del alma. Desde este punt_‘o'de
vista, la sociedad no puede ofrecerles méds que una perdicién
segura. En efecto, ¢qué da a los hombres? Las riquezas ma-
teriales primeramente, que no pueden ser produ.cldas en
proporcién suficiente mis que por.el trabajo colectivo. Pero
para quien creec en una existencia eterna, ¢no deben ser
esas riquezas un objeto de desprecio? Jesucristo ha t:hcho
a sus discipulos: “No amontonéis tesoros en esta tierra,
porque donde estin vuestros tesoros €sta vuestro corazbn”;
y otra vez: “Ee miés fécil que un cable (un c_:amello, seg:ﬁn
otra versién) (2) pase por el ojo de una aguja, que un rico
entre en el reino de los cielos”. (Me imagino la cara que
deben poner los piadosos y ricos burgueses protestantes de
Inglaterra y de los Estados Unidos, de Alemania, d.e Suiza,
al leer esas sentencias tan decisivas y tan desagradables
para ellos.) B -

Jesucristo tiene razén; entre la codicia de las riquezas
materiales y la salvacién de las almas inmortales, hay una
incompatibilidad absoluta. ¥ entonces, por poco que se crea
realmente en la inmortalidad del alma, ¢no vale mas renun-
ciar al confort y al lujo que da la sociedad y vivir de raices,
como hicieron los anacoretas, salvando su alma para la eter-
nidad, que perderla al precio de algunas dgce_nas de afios
de goces materiales? Este cdlculo es tan sencillo, tan evi-
dentemente justo, que estamos forzados a pensar que los
piadosos y ricos burgueses, banqueros, u.'ndustnales. comer-
ciantes, que hacen tan excelentes negocios por los m?dlos
que se sabe, aun llevando siempre palabras del Evan.gello en
los labios, no tienen en cuenta de ningfin modo la inmorta-
lidad del alma y que abandonan generosamente al proleta-
riado esa inmortalidad, reservindose humildemente para si

ilegible. ) _
13)) %rl“vg::;‘l’;. :irl::::: kamélos, de raiz semitica, equivale a suerda y-l ;;_
mello; es decis, significs cl animal de este nombre .12 OOl en'la version
. homonimia pudo er ds
a?md::te Et:luetil Evang:i’i,;. d: todos conocide, seglin la cual ba :a s!erb“unn e’l::t id:
¥ no uni cuerda lo que ha de pasar por ¢l ojo de la aguja, cuando ¢ e
prefiere lo contraric. (Nota.del traductor.)
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los miserables bien_es materiales que amontonan sobre ‘la’

tierra.

Aparte de los bienes materiales, ;qué da Ia sotiedad? Lof
afectos carnales, humanos, terrestres, la civilizacién y la
cultura del espiritu, cosas todas inmensas desde e! punto
de vista humano, pasajero y terrestre, pero que ante Ia eter-
nidad, ante la inmortalidad, ante Dios, son iguales a cero.
La mayor sabiduria humana, ;no es locura ante Dios?

Una leyenda de Ia Iglesia oriental cuenta que dos santos
anacoretas se habfan encarcelado voluntariamenfe durante
algunas decenas de afios en una isla desierta, aisléndose
ademés uno de otro y pasando dia y noche en la contempla-
cién y en Ja oracién, habiendo llegado a tal punto que per-
dieron el uso de la palabra; de todo su antiguo diccionario,
no habian conservado més que tres o cuatro palabras que,
reunidas, no representaban sentido alguno, pero que no ex-
presaban menos ante Dios las aspiraciones més sublimes de
sus almas. Vivian naturalmente de raices como los animales
herviboros. Desde el punto de vista humano, esos dos hom-
bres eran imbéciles o locos, pero desde el punto de vista
divino, desde ¢l de la creencia en la inmortalidad del alma,

se han revelado como calculadores mucho méis profundos ,

que Galileo y Newton. Porque sacrificaron algunas decenas
de afios de prosperidad terrestre y de espiritu mundano
para ganar la beatitud eterna y el espiritu divino.

Por tanto, es evidente que, dotado de un alma inmortal,
de una infinitud y de una libertad inherentes a esa alma, el
hombre ¢s un ser eminentemente antisocial. Y si hubiese
sido siempre prudente, exclusivamente preocupado de su
eternidad, si hubiese tenido &nimo para despreciar todos los.
bienes, todos los afectos y todas las vanidades de esta tie-
rra, no habfia nunca salido de ese estado de inocencia o de
.imbecilidad divina y no se habria formado nunca en socie-
dad. En una palabra, Adidn y Eva no habrian probado el
fruto del drbol de la ciencia y nosotros viviriamos todos
como animales en ¢l parafso terrestre que Dios les habia

asignado por morada. Pero, desde el momento que los hom-

bres quisicron saber, civilizarse, humanizarse, pensar, ha-
blar y gozar de los bienes materiales, han debido salir nece-
sariamente de su soledad.y organizarse en sociedad. Por:
que tanto como son interiormente infinitos, inmortales, li-
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bres, tanto son exteriormente limitados, mortales, débiles y
dependientes del mundo exterior. ) )
Considerados desde el punto de vista de su existencia
errestre, es decir, no ficticia, sino real, los hombres pre-
sentan un especticulo de tal modo degradante, tan me-
lancélicamente pobre de iniciativa, de voluntad y de espi-
ritu, que es preciso estar dotado verdaderamente de
gran capacidad de ilusién para encontrar en ellos un alma
inmortal y la sombra de un libre albedrio cualquiera. Se
presentan a nosotros como seres absoluta y fatalmente de-
terminados: determinados ante todo por la naturaleza exte-
rior, por la configuracién del suelo y por las condiciones
materiales de su existencia; determinados por las innutne-
rables relaciones politicas, religiosas y sociales, por los hé-
bitos, las costumbres, las leyes, por todo un mundo de pre-
juicios o de pensamientos elaborados lentamente por los si-
glos pasados, y que se encuentran al nacer a la vida en so-
ciedad, de la cual ellos no fueron jamés los creadores, sino
los productos, primero, y més tarde los instrumentos. Cada
mil hombres, dpenas se encontrard uno del que se pueda de-
cir, desde un punto de vista, no absolutg, sino so_lamente
relativo, qué quiere y qué piensa por st mismo, La inmensa
mayoria de los individuos humanos, no solamo.?n!:e en ias
masas ignorantes, sino también en las clases pnvnlegiada..s.
no quieren y no piensan més que lo que todo el mundo quie-
re y piensa a su alrededor; creen sin duda querer y pensar
por si mismos, pero no hacen mis que hacer reaparecer ser-
vilmente, rutinariamente, con modificaciones por completo
imperceptibles y nulas, los pensamientos y las voluntades
ajenas. Ese servilismo, esa rutina, fuentes inagotables dg la
trivialidad, esa ausencia de rebelién en la voluntad de ini-
ciativa, en el pensamiento de los individuos, son Ias_ causas
principales de la lentitud desoladora del desenvolvimiento
histérico de la humanidad. A nosotros, materialistas o rea-
listas, que no creemos ni en la inmortalidad del alma ni en
el libre albedrio, esa lentitud, por aflictiva que sea, se nos
aparece como un hecho natural. Partido del estado de go-
rila, €] hombre no llega sino dificultosamente a la concien-
cia de su humanidad y a la realizacién de su li.bertad. Ante
todo, no puede tener ni esa conciencia, ni esa libertad; nace
animal feroz y esclavo, y no se humaniza y no se emancipa
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progresivamente mas que-en el seno de la sociedad, que es
necesariamente anterior al nacimiento de su pensamiento,,
de su palgbra y de su voluntad; y no puede hacerlo més que
por los esfuerzos colectivos de todos los miembros pasados
¥y, presentes de esta sociedad, que es, por consiguiente, la
base y el punto de partida natural de su humana existencia.
Resulta de abf que el hombre Gnicamente realiza su libertad
individual o bien su personalidad completindose con todos
los individuos que le rodean, y gracias al trabajo y al poder
colectivo de la sociedad, al margen de la cual, de todos los
animales feroces que existen sobre la tierra, seria siempre
€1, sin duda, el més estiipido y el méds miserable. En el sis-
tema de los materialistas, el Gnico natural y 16gico, la so-
ciedad, lejos de aminorarla y de limitarla, crea, al contrario,
la libertad de los individuos humanos. Es la raiz, el drbol,
y la libertad es su fruto. Por consiguiente, en cada época,
el hombre debe buscar su libertad, no al principio, sino al
fin de la Historia, y se puede decir que la emancipacisn real
y completa de cada individuo humano es el verdadero, el
gran objeto, el fin supremo de la Historia.

Muy otro es el punto de vista de los idealistas, En su sis-
tema, el hombre se produce primeramente como un ser in-
mortal y libre y acaba por convertirse en un esclavo. Como
espiritu inmortal y libre, infinito y completo en sf, no tiene
necesidad de sociedad; de donde resulta que, si se une en
sociedad, no puede ser mis que por una especie de deca-
dencia, o bien porque olvida y pierde la conciencia de su
inmortalidad y de su libertad. Ser contradictorio, infinito
en el interior como espiritu, pero dependiente, defectuoso
material en el exterior, es forzado a asociarse, no en vista
de las necesidades de su alma, sino para la conservacién
de su cuerpo. La sociedad no se forma, pues, mis que por
una especie de sacrificio de los intereses y de la indepen-
dencia del alma a las necesidades despreciables del cuerpo.
Es una verdadera decadencia y una sumisién del individuo
interiormente inmortal y libre, una renuncia, al menos par-
cial, a su libertad primitiva.

Se conoce la frase sacramental que, en la jerga de todos
los partidarios del Estado y del derecho juridico, expresa
esa decadencia y ese sacrificio, ese primer paso fatal hacia
¢l sometimiento humano. El individuo, que goza de una li-
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bertad completa en el estado natural, es decir antes de que
se haya hecho miembro de ninguna sociedad, hace, al entrar

en esta filtima, el sacrificio de una parte de esa libertad, a

fin de que la sociedad le garantice todo lo demés. A quien
demandala explicacién de esa frase, se le reSp'onde ordina-
riamente con otra: La libertad de cada individuo humano
no debe tener otros limites que la de todos los demés indj-
viduos. ' )

En aparlencia, nada méis justo, ¢no es cierto? }’. sin em-
bargo, esa teorfa contiene en germen toda la teoria del ‘des-
potismo. Conforme a la idea fundamental de los idealistas
de todas las escuelas y contrariamente a todos los hechos
reales, el individuo humano aparece como un ser absoluta-
mente libre en tanto y sélo en tanto que queda fuera de la
sociedad, de donde resulta que esta dltima, considerada y
comprendida tinicamente como sociedad juridica y politi-
ca, es decir, como Estado, es la negacién de la libertad. He
ahf el resultado del idealismo; es todo lo contrario, como
se ve, de las deducciones del materialismo, que, c_onforme_z a
lo que pasa en el mundo real, hacen proceder la libertad in-
dividual de los hombres de la sociedad, como una conse-
cuencia necesaria del desenvolvimiento colectivo de la hu-
manidad. L

La definicién materialista, realista y colectwlsi‘:a de la
libertad, completamente opuesta a la de los idealistas, es
ésta: el hombre no se hace hombre y no llega, tantoa la
conciencia como a la realizacién de su humanidad, més que
en la sociedad y solamente por la accién colectiva de la so-
ciedad entera; no se emancipa del yugo de la naturfllt_:za
exterior més que por el trabajo colecti.v? o social, lo finico
que es capaz de transformar la superficie terrestre en una
morada favorable a los desenvolvimientos de la humamd.ad;
y sin esa emancipacién material no puede haber emancipa-
cién intelectual y moral para nadie. No puede emanciparse
del yugo de su propia naturaleza, es decir, no puede subor-

dinar los instintos y los movimientos de su propio cuerpo

a la direccién de su espiritu cada vez méis desarrollado, mds
que por la educacién y por la instruccién; pero una y otra

son cosas eminente, exclusivamente sociales; porque, fuera

de la sociedad, el hombre habria permanecido un animal sa_ll-
vaje o un santo, lo que significa poco més o menos lo mis-
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mo. En fin, el hombre aislado no puede tener concienci
de su hberta:i; ser libre para el horlx)xbre como tal ;:re:::::
hombre, por todos los hombres que le rodean. La libertad
no es, pues, un he-cho de aislamiento, sino de reflexién mu-
;}la, no de exclus‘lén_, sino al contrario, de alianza, pues la
ibertad de todo individuo no es-otra cosa que ¢l reflejo de
humanidad o de su derecho humano en la conciencia de
todos los hombres libres, sus hermanos, sus iguales.

No puedo decirme y sentirme libre sino en presencia y
ante -otros .hombres. En presencia de un animal de una es-
pecie inferior, no soy ni libre ni hombre, porque ese animal
es incapaz de concebir, y por consiguiente también de reco-
nocer mi humanidad. No soy humano y libre yo mismo sino
en tanto que reconozco la libertad y la humanidad de todos
los hombres que me rodean. Un antropéfago que come a su
prisionero, tratdndolo de bestia salvaje, no es un hombre
es un animal. Ignorando la humanidad de sus esclavos, ig:
nora su propia humanidad. Toda la sociedad antigua nos
proporciona una prueba de eso: los griegos, los romanos
no se sentian libres como hombres, no se consideraban comc;
tales por el derecho humano; se creian privilegiados co-
Mo griegos, como romanos, solamente en el seno de su
propia patria, en tanto que independiente, inconquistada
y en tanto que conquistaba, al contrario, a los deméis pai:
ses, por la proteccidn especial de sus dioses nacionales; y
?:b:: asombrabdan, ni crefan tener el derecho y el deber 'de

arse cuando, venci i
rebelars: : encidos, caian ellos mismos en la es-

Es el gran mérito del cristianismo haber
humanidad de todos los seres humanos, compl?:zsgg:ggt::
ellos las mujeres, la igualdad de todos los hombres ante la
ley. Pero ¢cémo la proclamé? En el cielo, para la vida fu-
tura, no para Ja vida presente y real, no sobre la tierra. Por
otra parte, esa igualdad en el porvenir es también una men-
tira, porque el nimero de los elegidos es excesivamente res-
tringido, como se sabe. Sobre ese punto, los teflogos de las
sectas cristianas mis diferentes estin undnimes. Por tanto
la llamada igualdad cristiana culmina en el mis evidentt;
p_rwx!e.glo, en el de algunos millares de elegidos por la gra-
cia divina sobre los millones de perjudicados. Por lo demés
esa igualdad de todog ante Dios, aunque debiera realizarse
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para cada uno, no seria més que la igual nulidad y la escla-
vitud igual de todos ante un amo supremo. El fundamento
del culto cristiano y la primera condiciéa de salvacién, ¢no
es la renunciacién a la dignidad humana y el desprecio de
esa dignidad en presencia de la grandeza divina? Un cris-
tiano no es un hombre, porque no tiene la conciencia de la
humanidad y porque, al no respetar la dignidad humana en
si mismo, no puede respetarla en otro; y no respetindola
en otro, no puede respetarla en si. Un cristiano puede ser
un profeta, un santo, un sacerdote, un rey, un general, un
ministro, un funcionario, el representante de una autoridad
cualquiera, un gendarme, un verdugo, un noble, un burgués
explotador o un proletario subyugado, un opresor o un opri-
mido, un torturador o un torturado, un amo o un asalariado,
pero no tiene el derecho a llamarse hombre, porque &l hom-
bre no es realmente tal mis que cuando respeta y cuando
ama la humanidad y la libertad de todo el mundo, y cuando
su libertad y su humanidad son respetadas, amadas, susci-
tadas y creadas por todo el mundo.

Sélo soy verdaderamente libre cuando todoe los seres
humanos que me rodean, hombres y mujeres, son igualmente
libres. La libertad de otro, lejos de ser un limite a Ia nega-
cién de mi libertad, es, al contrario, su condicién necesaria

su confirmacién. No me hago libre verdaderamente sino
por la libertad de los otros, de suerte que, cuanto mis nu-
merosos son los hombres libres que me rodean y més vasta
es su libertad, mas extensa, mis profunda y mas amplia se
hace mi libertad. Es, al contrario, la esclavitud de los hom-
_bres la que pone una barrera a mi libertad, o lo que es lo
mismo, su animalidad es una negacién de mi humanidad,
porque —una vez méis— no puedo decirme verdaderamente
libre mis que cuando mi libertad, o lo que quiere decir 1o
mismo, cuando mi dignidad de hombre, mi derecho humano,
que consisten en no obedecer a ningiin otro hombre y en
determinar mis actos conforme a mis propias convicciones,
reflejados por la conciencia igualmente libre de todos, vuel-
ven a mi confirmados por el asentimiento de todo el mundo.
Mi libertad personal, confirmada asi por la libertad de todo
el mundo, se extiende hasta el infinito. ,

Se ve que la libertad, tal como es concebida por los mate-
rialistas, es una cosa muy positiva, muy compleja y sobre
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todo eminentemente social, porque tnicamente puede ser
realizada por la sociedad y en la més estrecha igualdad y
solidaridad de cada uno con todos. Se pueden distinguir
‘en ella tres momentos de desenvolvimiento, tres elementos
de los cuales el primero es eminentemente positivo y so-
«cial: es el pleno desenvolvimiento y el pleno goce de todas
las facultades y potencias humanas para cada uno por la
educaci6n, por la instruccién cientifica y por la prosperi-
dad material, cosas que no pueden ser dadas a cada uno
més que por el trabajo colectivo, material e intelectual,
muscular y nervioso de la sociedad entera.

El segundo elemento o0 momento de la libertad es nega-
tivo, Es la rebelién del individuo humano contra toda au-
toridad divina y humana, colectiva e individual.

Primeramente, es le rebelién contra la tirania del fantas-
ma supremo dec la teologia, contra .Dios. Es evidente que
mientras tengamos un amo en el cielo, seremos esclavos en
la-tierra. Nuestra razén y nuestra voluntad serdn igualmen-
te anuladas. En tanto que creamos deberle una obediencia
absoluta, y frente a un dios no hay otra obediencia posible,
deberemos por necesidad someternos pasivamente y sin la
menor critica a la santa autoridad de sus intermediarios y
de sus elegidos: mesias, profetas, legisladores, divinamente
inspirados,”emperadores, reyes y todos sus funcionarios y
ministros, representantes y servidores consagrados de las
dos grandes instituciones que se imponen a nosotros como
establecidas por Dios mismo para la direccién de los hom-
bres: de Ia Iglesia y del Estado. Toda autoridad temporal
o humana procede directamente de la autoridad espiritual
o divina. Pero la autoridad es la negacién de la libertad.
Dios, o més bien la ficcién de Dios, es, pues, la consagra-
cién y la causa intelectual y moral de toda esclavitud sobre
1a tierra, y la libertad de los hombres no seri completa has-
ta cuando hayan aniquilado completamente la ficcién ne-

fasta de un amo celestial, . ,

Es, en consecuencia, la rebelién de cada uno contra. la
tirania de los hombres, contra la autoridad tanto individual
como social representada y legalizada por el Estado. Aqui,
sin embargo, es preciso entenderse bien, y para entenderse
bay que comenzar por establecer una distincién bien pre-
cisa entre la autoridad oficial'y por consiguiente tirinica

g
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' 1a sociedad organizada en Estado, y la i,uﬂ_u‘enc:a‘y la
::cién naturales dge la gsociedad no oficial, sino natural so-
ada uno de sus miembros. .
br;.: rebelién contra esa influencia natural de la s_oc:edad
es mucho més dificil para el individuo que 1a rebelién .cgn—
tra la sociedad oficialmente organizade, contra el Esta I.o.a’

aunque a menudo sea tan inevitable como esta Gltima.
tirania social, a menudo aplastadora.y funesta, no presenta
ese cardcter de violencia imperativa, t!e' despotismo legali-
zado y forma! que distingue la autoridad del Estado. No
se impone como una ley a la que todo 1nd:v1d_uo estd for-
zado a someterse so pena de incurrir en un castigo Juridu;o.
Su acci6én es mis suave, més insinuante, mis upperceptib e,
pero mucho més poderosa que la de la autoridad del Es-
tado. Domina a los hombres por los hébitos, por las costum-
bres, ‘por la masa de los sentimientos y de los prejuicios
tanto de la vida material como del espiritu y del .c:orazép,
y constituye lo que llamamos la opinién piblica. En-
vuelve al hombre desde su nacimiento, lo .traspad’a. 1o pe-
netra, y forma la base de su existencia i_ndw:dual; de suerte
que cada uno es en cierto modo cémplice contra si mismo,
més o menos, y muy a menudo sin darse cuenta siquiera.
Resulta que, para rebelarse contra esa influencia que la so-
ciedad ejerce naturalmente sobre él, el hombre;idebe re:e-
larse, al menos en parte, contra si mismo, porque, con ;o as
sus tendencias y aspiraciones materiales, intelectnales n’é
morales, no es nada més que el producto de la sociedad. L
ahi ese poder inmenso ejercido por la sociedad sobre los
hogf:g el punto de vista de la moral absoluta, es dec_lxr
desde el del respeto humano, y voy a decir al momen_tc:h 3
que entiendo por esta palabra, ese poder de la socieda
puede ser bienhechor, como puede ser también malhedcholl;.
Es bienhechor cuando tiende al desenvolvimiento de 2
ciencia, de la prosperidad material, de la libertad, de'
igualdad y de la solidaridad fraternales de los hombres; es
malhechor cuando tiene tendencias contrarias. Un hombre
nacido en una sociedad de animales queda, con pocas excep-
ciones, un animal; nacido en una sociedad gobernada Pgr
sacerdotes, se convierte en un idiota, en un beato; nac; o
en,una banda de ladrones, serd, probablemente, un ladrén;
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nacido en la burguesfa, serf un ex jo aj
. ] 5 plotador del trabajo aje-
n:ﬂ,ﬂ gili tiene la dgsgracxa de nacer en la sociedad ]de lJos
; oses que gobiernan la tierra, nobles, principes, hijos
d.ie reyes, serf, segiin el grado de su capacidad, de sus me-
o8 y de su poder, un despreciador, un esclavizador de Ia

bumanidad, un tirano. En todos estos casos, para la huma-

nizacién del individuo, se hace indispe
qo;h‘a l? lociedadlque lo ha visto mcepr.nsable =3 rebelion
_ Pero, lo repito, la rebelién del individuo con ie-
dad es una cosa més dificil que su rebelién co:atrlaaeioclé:-
tado. El E:tad_o es una institucién histérica, transitoria;
una forma pasajera de la sociedad, como la Iglesia, de quien
es el hemo menor; pero no tiene el cardcter fatal e in-
muu!blg de la sociedad, que es anterior a todos los desen-
‘volvimientos de la humanidad y que, participando plena-
;nente de la omnipotencia de las leyes, de la accién y de
as menifestaciones naturales, constituye la base de toda
ex.xstencia humm.'ma. E] hombie, al menos desde que dié su
primer paso hacia Ia humanidad, desde que comenzé a ser
un ente humano, es decir un ser que habla y que piensa més
0 menos, nace en la sociedad como la hormiga nace en-el
lhon_nigl.lero ¥ como la abeja en su colmena; no la elige; al
contrario, es producto de ella, y estd fatalmente sometido
@ las leyesinaturales que presiden sus desenvolvimientos
necesarios, como a todas las otras leyes naturales. La socie-
dad es anterior y a la vez sobrevive a cada individuo hu-
mano; como la natura.leza misma; es éterna como la natura-
leza, o més bien, nacida sobre la tierra, durar tanto como
dure nuestra tierra. Una revuelta radical contra la sociedad
serfa, pues, tan imposible para el hombre como una revuelta
lc:ntra la naturaleza, pues la sociedad humana no es, por
) demés, sino la filtima gran manifestacién de la creacién
e la naturaleza sobre esta tierra; y un individuo que qui-
siera poner en tela de juicio la sociedad, es decir, la natu-
raleza en general y especialmente su propia naturaleza, se
colocaria por eso mismo fuera de todas las condiciones de
una real existencia, se lanzarfa en la nada, en el vacio ab-
- soluto, en la abstraccién muerta, en Dios. Se puede, pues,
-Preguntar con tan poco derecho si la sociedad es un bien
© un mal, como es imposible preguntar si la naturaleza, ser
universal, material, real, tinico, supremo, absoluto, es un
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bien o un mal; es més que todo eso: es un inmenso hecho
positivo y primitivo anterior a toda conciencia, a toda idea,
a toda apreciacién intelectual y moral, es la base, es el
mundo en el que fatalmente y més tarde se desarrolla para
nosotros lo que llamamos el bien y el mal.

"No sucede lo mismo con el Estado; y no vacilo en decir
que el Estado es el mal, pero un mal histéricamente nece-
gario, tan necesario en el pasado como lo serd tarde o tem-
prano su extincién completa, tan necesario como lo han
gido la bestialidad primitiva y las divagaciones teolgicas
de los hombres. El Estado no es la.sociedad, es una de sus
formas hist6ricas, tan brutal como abstracta. Ha nacido his-
téricamente en todos los paises del matrimonio de la vio-
lencia, de la rapifia, del saqueo, en una palabra de la guerra
y de la conguista, con los dioses creados sucesivamente por
1a fantasfa teolégica de las naciones. Ha sido desde su ori-
gen y sigue siendo todavia en el presente la sancién divina
de 1a fuerza brutal y de la iniguidad triunfantes. Es, en los
mismos paises méds democréticos, como los Estados Unidos
de América y Suiza.. (1) regular del privilegio de una mi-
norfa cualquiera y de la esclavizacién real de la inmensa
mayoria.

La rebelién es mucho més ficil contra el Estado, porque
hay en su misma naturaleza algo que provoca la rebelibn.
El Estado es la autoridad, es 1a fuerza, eg la ostentacién y
la infatuacién de la fuerza. No se insinfia, no procura con-
vertir —y siempre que interviene, lo hace de muy mala
gana—, porque su naturaleza no es persuadir, sino imponer,
obligar. Por mucho que se esfuerce por enmascarar esa na-
turaleza como violador legal de la voluntad de los hombres,
como negacién permanente de su Yibertad. Aun -cuando
manda el bien, lo dafia y lo deteriora, precisamente porque
lo manda y porgue toda orden proveca y suscita las rebelio-
nes legftimas de la libertad; y porque el bien, desde el mo-
mento que es ordenado, desde el punto de vista de la ver-
dadera moral, de la moral humana, no divina, sin duda,
desde el punto de vista del respeto humano y de la liber-
tad, se convierte en mal. La libertad, la moralidad y la dig-
nidad humana del hombre consisten precisamente en esto:

(l)' Palabra ilegible en el manuscrito.
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en que hacen el bien, no porque se les ordene, sino porque
lo conciben, lo quieren y lo aman, - '

~ La sociedad no se impone formalmente, oficialmente, au-
toritariamente, se impone naturalmente, y a causa de eso
mismo su accién sobre el individuo es incomparablemente
més poderosa que la del Estado. Crea y forma los indivi-
duos que nacen y que se desarrollan en su seno. Hace pasar
a ellos lentamente, desde el dfa de su nacimiento hasta el
de su muerte, toda su propia naturaleza material, intelec-
tual y moral; se individualiza, por decirlo asi, en cada uno.

El individuo humano real es tan escasamente un ser uni-
versal y abstracto, que cada uno, desde ¢l momento que se
forma en las entrafias de la madre, se encuentra ya deter-
minado y particularizado por una multitud de causas y de
acciones materiales, geogréficas, climatolégicas, etnografi-
cas, higiénicas y por consiguiente econémicas, que constitu-
yen propiamente la naturaleza material exclusivamente par-
ticular de su familia, de su clase, de su nacién, de su raza,
¥ en cuanto las inclinaciones y las aptitudes de los hom-
bres dependen del conjunto de todas esas influencias exte-
riores o fisicas, cada uno nace con una naturaleza o un ca-
récter individual materialmente determinado. Ademds, gra-
cias a la organizacién relativamente superior del cerebro
humano, cada hombre aporta al nacer, en grados por lo
demis diferentes, no ideas y sentimientos innatos, como lo
pretenden los idealistas, sino la capacidad a la vez material
y formal de sentir, de pensar, de hablar y de querer. No
aporta consigo més que l2 facultad de formar y de desarro-
llar las ideas y, como acabo de decirlo, un poder de activi-
dad completamente formal, sin contenido alguno. ;¢ Quién
le da su primer contenido? La sociedad.

No es este el lugar de investigar cémo se han formado
las primeras nociones y las primeras ideas, cuya mayorfa
eran naturalmente muy absurdas en las sociedades primiti-
vas, Todo lo que podemos decir con plena certidumbre es
que ante todo no han sido creadas aislada y espontineamen-
te por el espirity milagrosamente iluminado de individuos
inspirados, sino por el trabajo colectivo, frecuentemente
imperceptible del espiritu de todos los individuos que han
constitufdo parte de esas sociedades, y del cual los indivi-
duos notables, los hombres de genio, no han podido nunca
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dar la més fiel o la més feliz expresién, pues todos los hom-
bres de genio han sido como Voltaire: “tomaban su bien en
todas partes donde lo encontraban”. Por tanto, es el tra-
bajo intelectual colectivo de las sociedades primitivas el
que ha creado las primeras ideas. Estas ideas fueron al
principio simples observaciones, naturalmente muy impgr-
fectas, de los hechos naturales y sociales, y las conclusio-
nes aiin menos racionales sacadas de esos hechos, Tal fué
el comienzo de todas las representaciones, imaginaciones y
pensamientos humanos. El contenido de estos pensamien-
tos, lejos de haber sido creado por una accién esponténea
del espiritu humano, le fué dado primeramente por el mun-
do real tanto exterior como interior. El espiritu’del hom-
bre, es decir, el trabajo o el funcionamiento completamente
orgénico y por consiguiente material de su cerebro, estimu-
lado por las impresiones exteriores e interiores que le tras-
miten sus nervios, slo afiade una accién formal, que con-
siste en comparar y en combinar esas impresiones de cosas
y de hechos en sistemas juatos o falsos. Asi es como nacie-
ron Jas primeras ideas. Por la palabra se precisaron esas
ideas o més bien esas primeras imaginaciones, y se fijaron,
tranemitiéndose de un individuo humano a otro; de suerte
que las imaginaciones individuales de cada uno se encontra-
ron, se fiscalizaron, se modificaron, se complementaron mu-
tuamente y, confundiéndose més o menos en un sistema
finico, acabaron por formar la conciencia comfin, el pensa-
miento colectivo de la sociedad. Este pensamiento, trans-
mitido por la tradicién de una generacién a otra, y desarro-

1ldndose cada vez més por el trabajo intelectual de los si-

glos, constituye ¢l patrimonio intelectual y moral de una
sociedad, de una clase, de una nacién.

Cada generacién nueva encuentra en su cuna todo un
mundo de ideas, de imaginaciones y de sentimientos que
recibe como una herencia de los siglos pasados. Ese mundo
no se presenta, al principio, al hombre recién nacido bajo
su forma ideal, como sistema de representaciones y de ideas,
como religién, como doctrina; el nifio serfa incapaz de reci-
birlo y de concebirlo bajo esa forma; pero se impone a €l
como un sistema de hechos encarnado y realizado en las
personas y en todas las cosas que le rodean, y que habla
a sus sentidos por todo lo que oye y lo que ve desde el pri-
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mer dfa de su vida, Porque las ideas y las representaciones
humanas, habiendo sido desde el principio producto de he-
E:hos reales, tanto naturales como sociales, es decir, el refle-
joola repercusién en el cerebro humano y la reproduccién,
por decirlo asf, ideal y més o menos racional de esos hechos
por el 6rgano absolutamente material del pensamiento hu-
mano, adquirieron més tarde, desde que se han establecido
bien en la conciencia colectiva de una sociedad cualquiera,
de la manera que acabo de explicarlo, ¢l poder de conver-
tirse a su vez en causas productoras de hechos nuevos, no
propiamente naturales, sino sociales. Acaban por modificar
y por tx:ansformar, muy lentamente, es verdad, la existencia,
los hibitos y las instituciones humanas, en una palabra, to-
das las rFlaciones de los hombres en 1a sociedad, y por su
encarnacibn en las cosas més diarias de la vida de cada uno,
se hacen sensibles, palpables para todos, aun para los niiios.
De suerte que cada generacién nueva se penetra de ellas
desde su miés tierna infancia, y cuando llega a la edad virfl,
donde comienza propiamente el trabajo de su propio pensa-
miento, necesariamente acompafiado de una critica nueva,
encuentra en sf, lo mismo que en la sociedad que le rodea,
t.odo un muqdo de pensamientos o de representaciones fi-
jas que le sirven de punto de partida y le dan en cierto
!nodo la materia prima o el material para su propio trabajo
intelectual y moral. A ese nimero pertenecen las imagi-
naciones tradicionales y comunes que los metafisicos, en-
gaﬁa.dos por la manera completamente imperceptible e in-
senaible con que, desde afuera, penetran y se imprimen en
e! cerebro de los nifios, antes aiin de que lleguen a 1a con-
ciencia de si, llaman falsamente ideas innatas.

Tales son las ideas generales o abstractas sobre la divini-
dad y sobre el alma, ideas completamente absurdas, pero
ine}rit'ables, fatales en el desenvolvimiento histérico del es-
piritu humano, que, por llegar muy lentamente, a través de
muchos siglos, al conocimiento racional y critico de sf mis-
mo y de sus manifestaciones propias, parte siempre del ab-
su::do para llegar a la verdad, y de la esclavitud para con-
quistar la libertad; ideas sancionadés por la ignorancia
universal y por la estupidez de los siglos, tanto como por el
interés bien entendido de las clases privilegiadas, hasta el
punto de que hoy mismo no se podria pronunciar uno abier-

DIOS Y EL ESTADO 163

tamente y en un lenguaje popular contra ellas, sin rebelar
una gran parte de las masas populares y sin correr el peli-
gro de ser lapidado por la hipocresia burguesa. Al lado de
estas ideas abstractas, y siempre en alianza intima con ellas,
el adolescente encuentra en la sociedad y, a consecuencia
de la influencia omnipotente ejercida por esta Gltima sobre
su infancia, encuentra en si mismo, una cantidad de otras
representaciones e ideas mucho més determinadas y que se
refieren de cerca a la vida real del hombre, a su existencia
cotidiana. Tales son las representaciones sobre la natura-
leza y sobre el hombre, sobre la justicia, sobre los deberes y
los derechos de los individuos y de las clases, sobre las con-
veniencias sociales, sobre la familia, sobre la propiedad,
sobre ¢l Estado y muchas otras ain que regulan las rela-
ciones entre los hombres. Todas estas ideas que encuentra
al nacer encarnadas en las cosas y en los hombres, que se
imprimen en su propio espiritu por la educacién y por la
instruccién que recibe antes de que haya llegado a la con-
ciencia de &i mismo, las encuentra mis tarde consagradas,
exﬂicadas. comentadas por las teorias que expresan la con-
ciencia universal o el prejuicio colectivo y por todas las
instituciones religiosas, politicas y econémicas de la socie-
dad de que constituye parte. Esté de tal modo impregnado
é1 mismo por ellas, que, estuviese o no interesado en defen-
derlas, es involuntariamente su cémplice por todos sus hé-
bitos materiales, intelectuales y morales.

De lo que hay que asombrarse, pues, no es de la accién
omnipotente que esas ideas, expresifn de la conciencia co-
lectiva de la sociedad, ejercen sobre la masa de los hombres;
sino, al contrario, que se encuentren en esa masa individuos
con el pensamiento, la voluntad y el valor para combatirlas.
Porque la presién de la sociedad sobre el individuo es in-
mensa, y no hay carécter bastante fuerte, ni inteligencia
guficientemente poderosa que puedan considerarse al abrigo
del alcance de esa influencia tan despética como irresis-
tible. -

Nada prueba mejor el cardcter social del hombre que esa
influencia. Se dirfa que la tonciencia colectiva de una socie-
dad cualquiera, encarnada tanto en las grandes instituciones
ptiblicas como en los detalles de la vida privada, y que sirve
de base a todas sus teorias, forma una especie de medio
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ambiente, una especie de atmésfera intelectual y moral, per-
judicial, perc absolutamente necesaria para la existencia de
todos sus miembros. Los domina, los’sostiene al mismo
tiempo, asoclédndolos entre sf por relaciones habituales y
necesariamente determinadas por ella, inspirando a cada
uno la seguridad, la certidumbre, y constituyendo para to-
dos la condicién suprema de la existencia del gran néimero,
la banalidad, la trivialidad, la rutina. '

La mayor parte de los hombres, no sélo en las masas po-
pulares, sino en las clases privilegiadas ¢ instrufdas, tanto
y a menudo aiin més que en las incultas, cstdn intranquilos
y no se sienten en paz consigo mismqs sine cuando en sus
pensamientos y en todos los actos de ou vida siguen fiel-
mente, ciegamente, la tradicién y la rutina: “Nuestros pa-
dres han pensado y hecho asi; nosotros debemos pensar y
obrar como ellos; todo ¢l mundo piensa y obra asi a nues-
tro alrededor, ¢ por qué hemos de pensar y de obrar de otro
modo que como todo el mundo?” Estas palabras expresan
la filosoffa, la conviccién y la préctica de las noventa y
nueve centésimas partes de la humanidad, aceptada infife.
rentemente por todas las clases de la sociedad. Y, como he
observado ya, ese es el mayor impedimento para el pro-
greso y para la emancipacién mds ripida de la especie hu-
mana,

¢ Cudiles son las causas de esta lentitud desoladora y tan
préxima al estancamiento que constituyen, segtin mi opi-
nién, la mayor desgracia de la humanidad? Esas causas
son miiltiples. Entre ellas, una de las méds considerables,
.8in duda, es la ignorancia de las masas, Privadas general y
sistemédticamente de toda educacién cientifica, gracias a los
cuidados paternales de todos los gobiernos y de las clases
privilegiadas, que considera fitil mantenerlas el més largo
tiempo posible en la ignorancia, en la piedad, en la fe, tres
sustantivos que expresan poco més o menos la misma cosa,
ignoran igualmente la existencia y el uso de ese instrumen-
to de emancipacién intelectual que se llama la critica, sin
la cual no puede haber revolucién moral y social completa.
Las masas a quienes interesa tanto rebelarse contra el orden
de cosas establecido, se adaptaron méis o menos a la religién
de sus padres, a esa providencia de las clases privilegiadas.

Las clases privilegiadas, que no tienen ya, digan lo que
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quieran, ni fe ni piedad, se han adaptado a ella a su vez
por su interés politico y social. Pero es imposible decir que
sea esa la razén tinica de su apego pasional a las ideas do-
minantes. Por mala opinién que tenga del valor actual, in-
telectual y moral de esas clases, no puedo admitir que sea
sélo el interés el mévil de sus pensamientos y de sus actos.

Hay, sin duda, en toda clase y en todo partido un grupo
mais o menos numeroso de explotadores inteligentes, auda-
ces y conscientemente deshonestos, llamados hombres fuer-
tes, libres de todo prejuicio intelectual y moral, igualmente
indiferentes frente a todas las convicciones y que se sirven
de todos si es necesario para llegar a su fin, Pero esos hom-
bres distinguidos forman siempre en las clases mds co-
rrompidas s6lo una minoria muy infima; la multitud es tan
carneril en ellas como en el pueblo mismo. Sufre natural-
mente la influencia de sus intereses que le hacen de la reac-
cién una condicién de existencia. Pero es imposible admi-
tir que, al esgrimir la reaccién, no obedezca méis que a un
sentimiento de egofsmo. Una gran cantidad de hombres,
aun pasablemente corrompidos, cuando obra colectivamen-
te, no podria ser tan depravada. Hay en toda asociacién nu-
merosa, y con méas razén en asociaciones tradicionales, his-
téricas,  como las clases, aunque hayan llegado hasta el
punto de haberse vuelto absolutamente maléficas y con-
trarias al interés y al derecho de todo el mundo, un prin-
cipio de moralidad, una religién, una creencia cualquiera,
sin duda muy poco racional, la mayor parte de las veces
ridicula y por consiguiente muy estrecha, pero sincera, y
que constituye la condicién moral indispensable de su exis-
tencia.

El error comin y fundamental de todos los idealistas,
error que por otra parte es una consecuencia muy légica
de su sistema, es buscar la base de la moral en el individuo
aislado, siendo la verdad que no se encuentra y no puede
encontrarse méis que en los individuos asociados. Para pro-
barlo, comencemos por examinar, una vez por todas, el in-
dividuo aislado o absoluto de los idealistas.

Ese individuo humano solitario y abstracto es una fic-
cién, semejante a la de Dios, pues ambas han sido creadas
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simultdneamente por la fantasia creyente o por la razén
infantil, no reflexiva, ni experimental, ni critica, sino ima-
ginativa de los pueblos, primero, y més tarde desarrolladas,
explicadas y dogmatizadas por las teorias teoldgicas y me-
tafisicas de los pensadores idealistas. Ambas, representan-
do un abstracto vacio de todo contenido e incompatible con
una realidad cualquiera, culminan en la nada. Creo haber
demostrado la inmoralidad de la ficcion de Dios: mds tar-
de, en el Apéndice, probaré alin més su absurdo. Ahora
quiero analizar la ficcién tan inmoral como absurda de ese
individuo humano, absoluto o abstracto, que los moralistas
de las escuelas idealistas toman por base de sus teorias po-
liticas y sociales. ,

No me serd dificil probar que el individuo humano que
preconizan y que aman, es un ser perfectamente inmoral,
Es ¢l egoismo personificado, el ser antisocial por excelen-
cia. Puesto que estd dotado de un alma inmortal, es infinito
y completo en si; por consiguiente, no tiene necesidad de
nadie, ni aun de Dios, y con més razon no tiene necesidad
tampoco de otros hombres. Légicamente, no debia soportar
la existencia de un individuo superior tan infinito y tan
inmortal o més inmortal y més infinito que €l mismo, sea a
su lado, sea por encima de él. Deberia ser el Ginico hombre
sobre la tierra, ¢qué digo?, deberfa poder llamarse el Gnico
ser, el mundo. Porque lo infinito que halla cualquier cosa
fuera de si, encuentra un limite, no es ya infinito, y dos
infinitos que se encuentran se anulan.

¢ Por qué los teblogos y los metafisicos, que se muestran
por otra parte légicos tan sutiles, han cometido y conti-
nfian cometiendo la inconsecuencia de admitir la existen-
cia de muchos hombres igualmente inmortales, es decir
igualmente infinitos, y por encima de ellos la de un Dios
todavia més inmortal y més infinito? Han sido forzados
por la imposibilidad absoluta de negar la existencia real, la
mortalidad tanto como la independencia mutua de los mi-
llones de seres humanos que han vivido y que viven sobre
esta tierra. Este es un hecho del que, a pesar de toda su
buena voluntad, no pueden hacer abstraccién. Légicamente,
habrian debido concluir que las almas no son inmortales,
que no tienen existencia separada de sus envolturas cor-
porales y mortales, y que, al limitarse y encontrarse en una
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dependencia mutua, encontrando fuera de ellas mismas una
infinidad de objetos diferentes, los individuos humanos,
como todo lo que existe en este mundo, son seres pasajeros,
limitados y finitos, Pero al reconocer eso, deberian renun-
ciar a las bases de sus teorias ideales, deberian colocarse
bajo la bandera del materialismo puro, o de la ciencia ex-
perimental y racional. Es a lo que les invita también la voz
poderosa del siglo.

Permanecen sordos a esa voz. Su naturaleza de inspira-
dos, de profetas, de doctrinarios y de sacerdotes, y su espi-
ritu impulsado por las sutiles mentiras de la metafisica,
habituado a los crepidsculos de las fantasias ideales, se
rebelan contra las conclusiones francas y contra la plena
luz de la verdad simple. Les tienen tal horror, que prefieren
soportar la contradiccién que crean ellos mismos por esa
ficcién absurda del alma inmortal, a tener que buscar la
solucién en un absurdo nuevo, en la ficcién de Dios, Desde
el punto de vista de la teoria, Dios nc es rcalmente otra
cosa que el dltimo refugio y la expresién suprema de todos
los absurdos y contradicciones del idealismo. En la teolo-
gia, que representa la metafisica infantil e ingenua, apa-
rece como la base y la causa primera del absurdo; pero en
la metafisica’ propiamente dicha, es decir en la teologia
sutilizada y racionalizada, constituye, al contrario, la dlti-
ma instancia y el supremo recurso, en el sentido de que
todas las contradicciones que parecen insolubles en el mun-
do real son explicadas en Dios y por Dios, es decir, por el
absurdo envuelto tode lo posible en una apariencia de ra-
cional.

La existencia de un Dios personal, la inmortalidad del
alma, son dos ficciones inseparables, son los dos polos del
mismo absurdo absoluto, el uno provoca el otro y el uno
busca vanamente su explicacién, su razén de ser, en el otro.
Asi, para la contradiccién evidente que hay entre la infini-
tud supuesta de cada hombre y el hecho real de la exis-
tencia de muchos hombres, por consiguiente una cantidad
de seres infinitos que se encuentran, fuera uno del otro,

limitdndese necesariamente; entre su inmortalidad y su,

mortalidad; entre su dependencia natural y su independen-
cia absoluta reciprocas, los idealistas no tienen nada més
que una sola respuesta: Dios, y si esa respuesta no of ex-
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plica nada, y no os satisface, tanto peor para vosotros. No
pueden daros otra.

La ficcidn de la inmortalidad del alma y la de la moral
individual, que es su consecuencia necesaria, son la nega-
cion de toda moral. Y bajo este aspecto, es preciso hacer
justicia a los tedlogos que, mucho mds consecuentes, mais
16gicos que los metafisicos, niegan atrevidamente lo que se
ha convenido en llamar hoy la moral independiente; decla-
rando con mucha razén, desde el momento que se admite la
inmortalidad del alma y la existencia de Dios, que es pre-
ciso reconocer también que no puede haber mi&s que una
sola moral, la ley divina, revelada, la moral religiosa, es
decir, la relacién del alma inmortal con Dios por la gracia
de Dios. Fuera de esa relacion irracional, milagrosa y mis-
tica, Ja iinica santa y la Unica salvadora, y fuera de las con-
secuencias que se derivan de ella para el hombre, todas las
otras relaciones son malas. La moral divina es la negacién
absoluta de la moral humana.

La moral divina ha encontrado su perfecta expresién en
esta mixima cristiana: “Amards 2 Dios mds que a ti mismo
y amarés a tu préjimo tante como a ti mismo”, lo que im-
plica el sacrificio de si mismo y del préjimo a Dios. Pasar
por el sacrificio de si mismo, puede ser calificado de lo-
cura; pero el sacrificio del préjimo es, desde el punto de
vista humano, absolutamente inmoral, 3§¥ por gqué estoy
forzado a un sacrificio inhumano? Por la salvacién de mi
alma. Esa es la filtima palabra del cristianismo. Por consi-
guiente, para complacer a Dios y para salvar mi alma, debo
sacrificar mi préjimo. Este es el egoismo absoluto. Este
egoismo- no disminuido, ni destruido, sino sélo enmascara-
do en el catolicismo, por la .colectividad forzada y por la
unidad autoritaria, jerdrquica y despética de la Iglesia,
aparece en toda su franqueza cinica en el protestantismo,
que es una especie de jsdlvese quien pueda! religioso.

Los metafisicos a su vez se esfuerzan por amenguar ese
egoismo, que es el principio inherente y fundamental de
todas las doctrinas ideales, hablando muy poco, lo menos
posible, de las relaciones del hombre con Dios y mucho de
las relaciones mutuas de los hombres. Lo que no es de nin-
glin modo hermoso, ni franco, ni légico de su parte; por-
que, desde el momento que se admite la existencia de Dios,

DIOS Y EL ESTADO 169

se estd forzado a reconocer las relaciones del hombre con
Dios; y se debe reconocer que en presencia de esas relacio-
nes con el ser absoluto y supremo, todas las otras relacio-
nes son necesariamente simuladas. O bien Dios no es Dios,
o bien su presencia lo absorbe, lo destruye todo. Pero pase-
mos adelante...

Los metafisicos buscan, pues, la moral en las relaciones
de los hombres entre si, y, al mismo tiempo, pretenden que
es un hecho absolutamente individual, una ley divina escri-
ta en el corazén de cada hombre, independientemente de
sus relaciones con los otros individuos humanos. Tal es la
contradiccién inextricable sobre la que estd fundada la teo-
ria moral de los idealistas. Desde el momento que llevo, an-
teriormente a todas mis relaciones con la sociedad y por
consiguiente independientemente de toda influencia de esa
sociedad sobre mi propia persona, una ley escrita primiti-
vamente por Dios mismo en mi corazén, esa ley es necesa-
riamente extrafia e indifereunte, si no hostil a mi existencia
en la sociedad; no puede concernir a mis relaciones con los
hombres, y no puede regular sélo mis que mis relaciones
con Dios, como lo afirma muy 16gicamente la teologia. En
cuanto a los hombres, desde el punto de vista de esa ley,
me son perfectamente extrafios. Habiéndose formado la ley
moral e inscrito en mi corazén al margen de todas mis rela-
ciones con los hombres, no puede tener nada que ver con
ellos,

Pero, se dird, esa ley os manda precisamente amar a los
hombres tanto como a vosotros mismos, porque son vues-
tros semejantes, y no hacerles nada que no querrdis vosotros
que se os haga; observar frente a ellos la igualdad, 1a ecua-
nimidad moral, la justicia. A esto respondo que, si es verdad
que la ley moral contiene ese mandamiento, debo concluir
que no ha sido formada y que no ha sido escrita aislada-
mente en mi corazén; supone necesariamente la existencia
anterior de mis relaciones con otros hombres, mis seme-

jantes; por consiguiente, la ley no crea esas relaciones, sino

que, hallindolas establecidas, las regula solamente y en
cierto modo en su manifestacién desarrollada, su explica-
cién y su producto. De donde resulta que la ley moral no
es un hecho individual, sino social, una creacién de la so-
ciedad. Si fuera de otro modo, la ley moral inscrita en mi
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corazén seria absurda, regularia mis relaciones con seres
con quienes no tendria relacién alguna y cuya existencia
ignoraria.

Para eso, los metafisicos tienen una respuesta. Dicen que
cada individuo humano la trae al nacer, inscrita por la
mano de Dios en su corazén, pero que al principio se en-
cuentra en él en estado latente,.s6lo en el estado de poten-
cia, no realizada, ni manifestada por el individuo mismo,
gue no puede realizarla y que no puede descifrarla en si
mis que desenvolviéndose en la sociedad de sus semejan-
tes; que el hombre, en una- palabra, no llega a la conciencia
de esa ley, que le es inherente, sino por sus relaciones con’
los otros hombres.

Por esta explicacién, si no racional, al menos muy plau-
sible, henos aqui !levados a la doctrina de las ideas, de los
sentimientos y de los principios innatos. Se conoce esa
doctrina; el alma humana, inmortal e infinita en su esen-
cia, pero corporalmente determinada, limitada, entorpecida
y por decirlo asi cegada y aniquilada en su existencia real,
contiene todos esos principios eternos y divinos, aunque
sin darse cuenta, sin saber absolutamente nada. Inmortal,
debe ser necesariamente eterna en el pasado tanto como en
el porvenir. Porque si hubiese tenido un comienzo, tendria
inevitablemente un fin, no seria inmortal. ;Qué ha sido,
qué ha hecho durante toda esa eternidad que deja tras si?
Dios sélo lo sabe; en cuanto a ella misma no se recuerda,
lo ignora. Es un gran misterio, lleno de contradicciones
palpables, para resolver las cuales es preciso apelar a la
contradiccién suprema, a Dios. Lo cierto es que conserva
sin saberlo, en no se sabe qué lugar misterioso de su ser,
todos los principios divinos. Pero perdida en su cuerpo
terrestre, embrutecida por las condiciones groseramente
materiales de su nacimiento y de su existencia sobre la tie-
rra, no tiene la capacidad de concebirlas, ni ¢l poder de vol-
verlas a recordar. Es como si no las tuviese. Pero he aqui
que, en la sociedad, una multitud de almas humanas, todas
igualmente inmortales por su esencia, y todas igualmente
embrutecidas, envilecidas y materializadas en su existencia
real, se encuentran de nuevo. Al principio, se reconocen tan
poco, que un alma materializada come a la otra.-La antto-
pofagia, se sabe, fué la primera practica del género humano.
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Luego, haciéndose siempre una guerra encarnizada, cada
cual se esfuerza por someter a las demés; es el largo perio-
do de la esclavitud, periodo que estd muy lejos de haber
llegado a su término. Ni en la antropofagia ni en la escla-
vitud se encuentra, sin duda, rasgo alguno de principios
divinos. Pero en esa lucha incesante de los pueblos y de los
hombres entre si, que constituye la Historia, y después in-
cluso de los sufrimientos sinnéimero gue son su resultado
mis claro, las almas se despiertan poco a poco, salen-de su
entorpecimiento, de su embrutecimiento, vuelven a si mis-
mas, se reconocen y profundizan cada vez mis en su ser
{ntimo, provocadas y suscitadas mutunamente; por lo demads,
comienzan a recordarse, a presentir primero, a entrever
después vy a percibir claramente los principios que Dios ha
trazado con su propia mano. desde la eternidad,

Este despertar y este recucrdo no se efect(ian primero en
las almas mds infinitas y mds inmortales, lo que seria ab-
surdo; pues el infinito no admite ni mis ni menos, lo que
hace que el alma del méds grande idiota sea tan infinita e
inmortal como la del mayor genio; se efectfian en las almas
menos groseramente materializadas, y por consecuencia més
capaces de despertarse y de recordarse. Esto es, en hombres
de genio, en los inspirados de Dios, en los reveladores, en
los profetas. Una vez que esos grandes y santos hombres,
iluminados y provocados por el espiritu —sin ayuda del
cual nada grande ni bueno se hace en este mundo— han
vuelto a encontrar en si mismos una de esas divinas verda-
des que todo hombre lleva inconscientemente en su alma,
se hace naturalmente mucho mis ficil a los hombres mas
groseramente materializados la realizacién de ese mismo
descubrimiento en si mismos. Y es asi como toda gran ver-
dad, todos los principios eternos manifestados primero en
la Historia como revelaciones divinas, se reducen mds tarde
a verdades divinas, sin duda, pero que cada uno, no obs-
tante, puede y debe encontrar en si y reconocer como la
base de su propia esencia infinita, o de su alma inmortal.
Eso explica cémo una verdad al principio revelada por un
solo hombre, al difundirse poco a poco en el exterior, hace
sus discipulos primero poco numerosos y ordinariamente
perseguidos, tanto por los amos como por las masas y por
los representantes oficiales de la sociedad; pero, al difun-
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dirse més y més, a causa precisamente de sus persecuciones,
acaba por invadir tarde o temprano la conciencia colectiva
¥, después de haber sido largo tiempo una verdad exclusiva-
mente individual, se transforma al fin en una verdad social-
mente aceptada; realizada bien o mal en las instituciones
publicas y privadas de la sociedad, se convierte en ley.

Tal'es la teoria general de los moralistas de la escuela me-
tafisica. A la primera apariencia, he dicho, es muy plausible
y parece reconciliar las ‘cosas mis extraviadas: la revela-
ci6n divina y la razén humana, la inmortalidad y la inde-
.pendencia absolutas de los individuos, con su mortalidad
¥ su dependencia absolutas, el individualismo y el socia-
lismo. Pero, al examinar esta teorfa y sus consecuencias
desde mds cerca, nos serd ficil reconocer que no es mis
que una reconciliacién aparente que cubre bajo una falsa
méscara de racionalismo y de socialismo ¢l antiguo triunfo
del absurdo divino sobre la razén humana y del egoismo
individual sobre la solidaridad social. En dltima instancia,
culmina en la separacién y en el aislamiento absoluto de
los individuos, y por consiguicnte en la negacién de toda
moral,

A pesar de sus pretensiones de racionalismo puro, co-
mienza por la negacién de toda razém, por el absurdo, por
12 ficcién del infinito perdido en lo finito, o por la suposi-
¢ién de un alma, de una cantidad de almas inmortales aloja-
das y aprisionadas en cuerpos mortales. Para corregir y ex-
plicar ese absurdo, se vié obligada a recurrir a otro, al ab-
surdo por excelencia, a Dios, especie de alma inmortal, per-
sonal, inmutable, alojada y aprisionada en un universo pa-
sajero y mortal y que sin embargo conserva su omnisciencia
¥ su omnipotencia. Cuando se le plantean cuestiones indis-
cretas, que es naturalmente incapaz de resolver, porque el
absurdo no se resuelve ni se explica, responde con esa te-
rrible palabra, Dios, lo absoluto misterioso, que, al no sig-
nificar absolutamente nada o al significar lo imposible, se-
gtn ella, lo resuelve, lo explica todo. Esto es cosa suya y su
derecho, porque por eso —heredera e hija mis o menos obe-
diente de la teologia— se Ilama metafisica.

Lo que tenemos que considerar aqui son las consecuencias
morales de su teoria. Reconozcamos primero que su moral,
a pesar de su apariencia socialista, es una moral profunda-
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mente, exclusivamente individual, después de lo cual no
nos serd dificil probar que, teniendo ese caricter dominante,
es en efecto la negacidn de toda moral.

En esta teoria, el alma inmortal e individual de cada hom-
bre, infinita o absolutamente completa por su esencia, y
como tal no teniendo absolutamente necesidad de ningin
ser, ni de relaciones con otros seres para completarse, se
encuentra aprisionada y como aniquilada de antemano en un
cuerpo mortal. En ese estado de decadencia —cuyas razo-
nes, sin duda, permanecerin eternamente desconocidas, por-
que el espiritu humano es incapaz de explicarlas, y porque
la explicacién se encuentra sélo en el misterio absoluto, en
Dios—, reducida a ese estado de materialidad y de depen-
dencia absoliita frente al mundo exterior, el alma humana
tiene necesidad de la sociedad para despertar, p?ravvolver
en si, para conocerse y conocer los principios divinos depo-
sitados por Dios desde la eternidad en su seno y que cons-
tituyen propiamente su esencia. Tales son el caricter y la
parte socialistas de esta teoria. Pues las relaciones de hom-
bre a hombre y de cada individuo humano con todos los
demds, la vida social en una palabra, aparecen como un me-
dio necesario de desenvolvimiento, como un punto de tré!}-
sito, no como el fin; el fin absoluto y Giltimo para cada indi-
viduo es é1 mismo, al margen de todos ‘los demés individuos
humanos; es él mismo en presencia de la individualidad ab-
soluta, ante Dios. Ha tenido necesidad de los hombres para
salir de su anonadamiento terrestre, para encontrarse de
nuevo, para volver a percibir su esencia inmortal; pero,
una vez encontrada, naciendo en lo sucesivo su vida de ella
misma, les vuelve la espalda y queda sumergida en la con-
templacién del absurdo mistico, en la adoracién de su Dios.

Si conserva entonces adn algunas relaciones con lo_s hom-
bres, no es por necesidad moral ni, en consecuencia, por
amor a ellos, porque no se ama méis que lo que se necesita
y a -quien tiene necesidad de vosotros; y el hombre que hfl
encontrado su esencia infinita e inmortal, completo.en s,
no tiene necesidad mis que de Dios, que, por un misterio
sélo comprendido por los metafisicos, parece poseer una
infinitud més infinita y una inmortalidad mas inmortal
que la de los hombres; sostenido en lo suce_asiv_o por 1la om-
nisapiencia y la omnipotencia divinas, el individuo, reco-
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gido y libre en si, no puede tener necesidad de otros hom-
bres. Por consiguiente, si contintia guardando algunas rela-
ciones con ellos, ha de ser por dos razones.

Primera. Porque mientras permanezca rebozado en su
cuerpo mortal, tiene necesidad de comer, de abrigarse, de
cubrirse, de defenderse tanto de la naturaleza exterior como
de los ataques de los hombres incluso, y, cuando es un hom-
bre civilizado, tiene necesidad de una cantidad de cosas
materiales que constituyen la comodidad, el confort, el lujo,
y de las cuales algunas, desconocidas a nuestros padres, son
consideradas hoy por todo.el mundo como objetos de pri-
mera necesidad. Habria podido muy bien seguir el ejemplo
de los santos de los siglos pasados, aisldndose en alguna
caverna y alimentindose de raices. Mas parece que eso no
estd ya en los gustos de los santos modernos, que piensan,
sin duda, que la comodidad material es necesaria a la salva-
cién del alma. Por consiguiente, tienen necesidad de todas
estas cosas; pero esas cosas han de ser producidas por el
trabajo colective de los hombres: el trabajo aislado de un
solo hombre serfa incapaz de producir ni la millonésima
parte de ello. De donde resulta que el individuo, en pose-
sién de su alma inmortal y de su libertad interior indepen-
diente de la sociedad, el santo moderno, tiene materialmernte
necesidad de esa sociedad, sin necesitarla de ningiin modo,
desde el punto de vista moral.,

¢ Pero cuil es el nombre que se debe dar a relaciones que,
no siendo motivadas mis que por las necesidades exclusiva-
mente materiales, no se encuentran al mismo tiempo sancio-
nadas, apoyadas por una necesidad moral cualquiera? Evi-
dentemente, no puede haber més que uno solo, es el de ex-
plotacién. Y en efecto, en la moral metafisica y en la socie-
dad burguesa que tiene, como se sabe, esa moral por base,
cada individuo se convierte necesariamente en el explota-
dor de la sociedad, es decir, de todos, y el Estado, bajo
sus formas diferentes, desde el Estado teocritico y la mon-
arquia més absoluta hasta la repfiblica mds democrética ba-
sada en el sufragio universal méis amplio, no es otra cosa
que el regulador y la garantfa de esa explotacién mutua.

En la sociedad burguesa, fundada en la moral metafisi-
ca, cada individuo, por la necesidad o por la l6gica misma
de su posicién, aparece como un explotador de los demaés,
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porque tiene necesidad de todos materialmente y no tiene
necesidad de nadie moralmente. Por lo tanto, cada uno, hu-
yendo de la solidaridad social como de un estorbo a la plena
libertad de su alma, pero buscindola como un medio nece-
sario para el mantenimiento de su cuerpo, no la considera
mis que desde el punto de vista de su utilidad material, per-
sonal, y no le aporta, no le da méas que lo que es absoluta-
mente necesario para tener, no el derecho, sino el poder de
asegurarse esa utilidad para si mismo. Cada cual la consi-
dera, en una palabra, como lo haria un explotador, Pero, aun
cuando todos son igualmente explotadores, es preciso que
haya en ella felices y desdichados, porque toda explotacién
supone explotados.

Hay, pues, explotadores, que lo son al mismo tiempo en
potencia y en realidad; y otros, el gran nfimero, el pueblo,
que no lo son solamente mis que en potencia, en €l querer,
pero no en realidad. Realmente, son los eternos explotados.
En economia social, he ahi a qué llega la moral metafisica
o burguesa: a una guerra sin tregua ni cuartel entre todos
los individuos, a una guerra encarnizada en que perece el
mayor nimero para asegurar el triunfo y la prosperidad
del péquefio niimero.

La segunda razén que puede inducir a un individuo, lle-
gado a la plena posesién de si mismo, a conservar relacio-
nes con los otros hombres, es el deseo de agradar a Dios y
el deber de cumplir su segundo mandamiento; el primero
es amar a Dios mis que a si mismo, y el segundo amar a los
hombres, al préjimo, como a si mismo y hacerles, por amor
a Dios, todo el bien que desee uno que le hagan.

Notad estas palabras: por amor a Dios; expresan perfec-
tamente el caricter del (inico amor humano que sea posible
en la moral metafisica, que consiste precisamente en no
amar a los hombres por si, por propia necesidad, sino sélo
para complacer al amo soberano. Por lo demd4s, debe ser
asi; porque desde ¢! momento que la metafisica admite la
existencia de un Dios y las relaciones del hombre con Dios,
debe, como la teologia, subordinarle todas las relaciones
humanas. La idea de Dios destruye todo lo que no es Dios,
reemplazando las realidades humanas y terrestres por fic-
ciones divinas.

En la moral metafisica, he dicho, el hombre llegado a la
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conciencia de su alma inmortal y de su libertad individual
ante Dios y en Dios, no puede amar a los hombres, porque
moralmente no tiene necesidad de ello, y porque no puede
amar, he afiadido aiin, mds que lo que tiene necesidad de
vosotros,

Si se cree a los tedlogos y a los metafisicos, la primera
condicién es perfectamente cumplida en las relaciones del
hombre con Dios, porque pretenden que el hombre no puede
pasarse sin Dios. El hombre, pues, puede v debe amar a
Dios, puesto que tiene tanta necesidad de €l. En cuanto a
la segunda condicién, la de no poder amar més que lo que
tiene necesidad de ese amor, no se encoentra realizada en
las relaciones del hombre con Dios. Seria una impiedad de-
cir que Dios puede tener necesidad del amor de los hom-
bres. Porque tener necesidad significa carecer de una cosa
que es necesaria a la plenitud de la existencia; es, pues,
una manifestacién de debilidad, una opinién de pobreza.
Dios, absolutamente completo en si, no puede tener necesi-
dad de nadie, ni de nada. No teniendo ninguna necesidad
del amor de los hombres, no puede amarlos; y lo que se
llama su amor hacia los hombres no es méis que su aplasta-
miento absoluto, semejante y naturalmente mds formidable
alin que aquel que el poderoso Emperador de Alémania ejer-
cita hoy en relacién a todos sus stbditos, El amor de los
hombres hacia Dios se parece también mucho al de los ale-
manes hacia este monarca, tan poderoso hoy que, después
de Dios, no conocemos poder més grande que el suyo.

El amor verdadero, real, expresién de una necesidad mu-
tua ¢ igual, no puede existir mds que entre iguales. El amor
del superior al inferior es el aplastamiento, la opresién, el
desprecio, es el egoismo, el orgullo, la vanidad triunfantes
en el sentimiento de una grandeza fundada sobre el rebaja-
miento ajeno. El amor del inferior al superior es la humilla-
cién, los terrores y las esperanzas del esclavo que espera
de su amo la desgracia o la dicha.

Tal es el cardcter del llamado amor de Dios hacia los
hombres y de los hombres hacia Dios. Es el despotismo de
unos y la esclavitud de los otros. ; Qué significan, pues,
estas palabras: amar a los hombres y hacerles bien por amor
de Dios? Es tratarlos como Dios quiere que sean tratados.
¢Y cémo quiere que sean tratados? Como esclavos. Dios,
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: 4 .
por su naturaleza, estd obligado a tratarlos asi. Siendo él-

mismo el amo absoluto, estid obligado a considerarlos como
esclavos absolutos; considerindolos como tales, no puede
obrar de otro modo que tratindolos como tales. Para eman-
ciparlos, s6lo tendria un medio: abdicar, anularse y desapa-
recer. Pero eso equivaldria a exigir demasiado de su omni-
potencia. Puede, para conciliar el amor extrafio que siente
hacia los hombres con su eterna justicia, no menos singu-
lar, sacrificar su finico hijo, como nos cuenta el Evangelio;

pero abdicar, suicidarse por amor a los hombres, no lo Hard .

nunca, a menos gue no se le obligue a ello por la critica
cientifica. Mientras la fantasia crédula de los hombres le
permita existir, serd siempre soberano absoluto, amo de
esclavos. Es, pues, evidente que, tratar a los hombres segtin
Dios manda, no puede significar otra cosa que tratarlos
como esclavos. El amor a los hombres segiin Dios, es el
amor a su esclavitud. Yo, individuo inmortal y completo,
gracias a Dios, y que me siento libre precisamente porque
soy esclavo de Dios, no tengo necesidad de ninglin hombre
para hacer mis completa mi existencia intelectual y moral,
pero conservo mis relaciones con ellos para obedecer a
Dios, y al amarlos por amor a Dios, al tratarlos segin Dios,
quiero que sean esclavos de Dios como yo mismo. Por lo
tanto, si agrada al amo soberano elegirme para hacer pre-
valecer su voluntad sobre la tierra, sabré obligarles a ello.
Tal es el verdadero cardcter de lo que los adoradores de
Dios, sinceros y serios, llaman su amor humano. No es tan-
to la abnegacién de los que aman como el sacrificio forzado
de aquellos que son objeto o mds bien victimas de ese amor.
No es su emancipacién, es su servidumbre para mayor glo-
ria de Dios. Y es asi como la autoridad divina se transfor-
ma en autoridad humana y como la Iglesia funda el Estado.

Segtin la teoria, todos los hombres deberian servir a Dios
de esa manera. Pero —se sabe— todos son llamados, mas
pocos los elegidos. Y, por lo demds, si todos fuesen igual-
mente capaces de cumplirlo, es decir, si todos hubiesen lle-
gado al mismo grado de perfeccién intelectual y moral, de
santidad y de libertad en Dios, ese servicio mismo se haria
infitil. Si es necesario, es que la inmensa mayoria de los
individuos humanos no han llegado a ese punto, de donde
resulta que ¢sa masa aun ignorante y profana debe ser ama-
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da y tratada segiin Dios, es decir, gobernada, subyugada
por una minoria de santos que, de una manera o de otra,
Dios no deja nunca de elegir él mismo y de establecer en
una posicién privilegiada que les permita cumplir ese de-
ber (1).

La frase sacramental para el gobierno de las masas popu-
lares, para su propio bien sin duda, para la salvacién de sus
almas, si no para la de sus cuerpos, en los Estados teocrati-
cos y aristocriticos, para los santos y los nobles, y en los
Estados doctrinarios, liberales, hasta republicanos y basa-
dos sobre el sufragio universal, para los inteligentes y los
ricos, es la misma: Todo por el pueblo, nada para el pueblo.
Lo que significa que los santos, los nobleg, o bien las gentes
privilegiadas, sea desde el punto de vista de la inteligencia
cientificamente desarrollada, sea desde el de la riqueza,
mucho mis préximos al ideal o a Dios, dicen unos, a la
razén, a la justicia y a la verdadera libertad, dicen los otros,
que las masas populares, tienen la santa y noble misién de
conducirlas. Sacrificando sus intereses y descuidando sus

(1) En el buen tiempo viejo, cuando la fe cristiana, mo quebrantada ain,
¥ representada principalmente por la iglesia catélica y romana, florecfa en todo
au poder, Dios mo tenfa dificultad alguna para designar a sus elegidos. Se sabia
que todos los soberanocs, grandes y pequefios, reinaban por la gracia de Dios, 2
menos que no hubiesen sido ecxcomulgados. La nobleza misma fundaba sus
privilegios en la bendicién de la Santa Iglesia. El protestantismo incluso, que,
bien s pesar suyo, #in duda, ha contribuido poderosamente a la destruccifn
de la fe, bajo esie aspecto al menos, ha dejado perfectamente intacta la doc-
tripa cristiana: “Todns las aeutoridades —ha repetido con el apdstol $an
Pablo— vienen de Dios”. Ha reforzado también la autoridad del soberano pro-
clamando que procedfa inmediatamente de Dios, sin tener necesidad de la inter-
vencién de la Iglesia, ¥y subordinindole, al contrario, esta Gltima. Pero desde que
la filosofia del siglo fltime, wnida a la revalucién burguesa, ‘dieron un golpe
tan mortal a la fe vy derribacon todas las instituciones fundadas en esa fe, la
doctrina de la autoridad no se restablece sin esfucrzos en la conciencia de los
hombres. Los soberanos actuales comtinfian diciéndose “por la gracia de Dios™,
pero esas palabras, que antes tenfan una significacién tan palpitante de vida, taa
poderosa, tan real, no son ya consideradas por las clases inteligentes y aun pot
una parte del pusblo mismo, sino como una frass envejecida y banal, que no
significa en el fondo absclutamente nada. Napoledn ITI habfa tratado de rejuve-
pecerla en 8], afiadiéndole esta otra fragse: “y por la voluntad de! pueblo”, que,
a_gregndn a la primera, o bien se anula y la anula al mismo tiempo, o bien
significa que todo lo que el pueblo quiere, lo quiere Dios. Queda por saber lo
qué quiere el puchlo ¥y cuél es el Srgano que ecxpresa mis fielmente esa voO-
luntad. Los demécratas radicales se imaginan que es siempre la asamblea ele-
gide por el suiragio universal. Otres atin més radicales, afaden a eclla el refe-
féndum, s -votacibn inmediata del pueblo entero en cada nueva ley un poco
importante, Todes, conservadores, liberales, radicales moderadog y radicales ex-
tremistas, estin de acuerdo sobre este punte: que el pueblo, sea gobernado,
sea que elija & mismo sus directores_y sus amos, BEa que se le impongan, es
preciso que tengs dirgctores y amos, Privado de inteligencim, es preciso que e
deje conducir por los que la tienen. )

Mientras que en los siglos pasados se reclamaba la autoridad, ingenuamente,
¢n nombre de Dios, se 1a reclama hoy, doctrinalmente, en nombre de la inteli-
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propios asuntos, deben consagrarse a la dicha de su hermano
menor, el pueblo, E] gobierno no es un placer, es un penoso

‘deber: no se busca en ¢} la satisfaccién, sea de la ambicién,

sea de la vanidad, sea de la avidez personal, sino sélo la
ocasién de sacrificarse en beneficio de todo el mundo. Por
eso, sin duda, el niimero de los competidores en las fun-
ciones oficiales es siempre tan pequefio, y por lo que, reyes
y ministros, grandes y pequeiios funcionarios, aceptan el
poder tan a disgusto.

Tales son, pues, en la sociedad concebida segin la teoria
de los metafisicos, los dos géneros diferentes, y aun opues-
tos, de relaciones que pueden existir entre los individuos.
E! primero es el de la explotacién y ¢l segundo el del go-
bierno. Si es verdad que gobernar significa sacrificarse por
el bien de aquellos a quienes se gobierna, esta segunda rela-
cién estd, en efecto, en plena contradiccién con la primera,
con la de la explotacién. Pero entenddmonos. Segtin la teo-
ria ideal, sea teoldgica, sea metafisica, estas palabras, el
bien de las masas, no pueden significar su bienestar terres-

genciz! no son ya los cacerdotes de una religifn decaida, sino los sacerdotes
patentados de una inteligencia doctrinaria los que reclaman el Poder, y eso en
una época en que esa inteligencia va evidentemente 2 la bancarrota. Porque los
hombres instrufdos y sablos, en general lo que se flama clases instruldas, no
demostraron nuncz una degradaciébn moral semejante, una tal cobardia, un tal
egofsme ¥y una ausencia tan completa de conviccipnes como en nuestros dias.
A fuerza de cobard{a, a pesar de toda su ciencia, todos han permanccido estd-
pidos, no comprendiendo nada més que la conservacién de lo que existe, es-
perando locamente detener el curso de ia Historia por la fuerza brutal de la
dictadura militar, ante la cual estin hoy miserablemente prosternados.

Como antes los representantes de la inteligencia y de la autoridad divinas,
1a Iglesia y los sacerdotes, se habfan aliado demasiado evidentemente en la
explotacifn econémice de ias masas, lo que fné también la causa principat
de su decadencia, lo mismo hay, los representantes de la inteligencia y de la
autoridad humanas, el Estado, el cuerpo de los sabios, ¥ las clases instrufdas, se
han ijdentificade demasiado evidentemente con esa obra de explotacién cruel e
inicua, para haber podide conservar la menor fuerza moral, ¢l menor prestigio.
Condenados por su propia conciencia, se sienten desenmascarados, y no tienen
otraos recursos, contra el desprecio que saben ‘han merecido muy bien, que la
argumentacién feroz de la violencia organizada y armada. Esa organizacién fun-
dada sobre tres cosas detestables: burocracia, policfa y tjército permanente, he
ahi lo gue constituye hoy el Estado, el cuerpo visible dz la inteligencia explo-
tadora y doctrinaria de las clases privilegiadas. . .

Contra esa inteligencia corruptora ¥ moribunda, una nueva inteligencia jo-
ven, vigorosa, llena de porvenir y de vida, sin duda no desarrollada afin cien-
tificamente, pero que aspira a la ciencia nueva, libre de todas las tonterfas de
ia metafisica y de la teologfa, se despierta y se¢ forma en tas masas populares.
Esa inteligencia no tendrd ni profesores patentados, ni profetas, ni sa_cerdotes.
sino que, encendiéndose en cada uno y en todos, no fundard m.igl_eg:a nueva
ni Estado nuevo; destruird hasta los Gltimos vestigios de ese principio fatal ¥
maldite de la autoridad, tanto humana como divina y, al dar su plena libertad
a cada uno, realizard la igualdad, la solldaridad y 1a Eraternidadl del género
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tre, ni su dicha temporal; ¢qué importan algunas docenas
de afios de vida terrestre en comparacién con la eternidad?
Se debe, pues, gobernar las masas, no para conseguir esa
felicidad grosera que nos dan las potencias materiales de
la tierra, sino para lograr su salvacién eterna. Las privacio-
nes y los sufrimientos materiales pueden ser aiin conside-
rados como una falta de educacién, habiéndose demostrado
que demasiados goces corporales matan el alma inmortal.
Pero entonces la contradiccién desaparece: explotar y go-
bernar significan la misma cosa, lo uno completa lo otro
y le sirve de medio y de fin.

Explotacién y gobierno. El primero, al dar los medios
para gobernar, y al constituir la base necesaria y el fin de
todo gobierno, que a su vez legaliza y garantiza el poder
de explotar, son los dos términos inseparables de todo lo
que se llama politica, Desde el principio de la Historia,
han formado propiamente la vida real de los Estados: teo-
criticos, mondrquicos, aristocrdticos y hasta democréiticos.
Anteriormente y hasta la Gran Revolucién de fines del si-
glo XVII], su alianza intima habfa sido enmascarada por
las ficciones religiosas, leales y caballerescas; pero desde
que la mano brutal de la burguesia desgarré todos los velos,
por lo demis pasablemente transparentes; desde que su so-
plo revolucionario disipé todas sus vanas imaginaciones,
tras las cuales la Iglesia y e! Estado, la teocracia, la monar-
quia y la aristocracia habian podido realizar tan largo tiem-
po, tranquilamente, sus ignominias histéricas; desde que la
burguesia, cansada de ser yunque, se convirtié en martillo a
su vez; desde que inauguré el Estado moderno, en una pala-
bra, esa alianza fatal se ha convertido para todos en una
verdad revelada e indiscutible.

La explotacién es el cuerpo visible, y el gobierno es el
alma del régimen burgués. Y, como acabamos de verlo, uno
y otro, en esa alianza tan intima, son, desde el punto de
vista histérico tanto como prictico, la expresién necesaria
y fiel del idealismo metafisico, la consecuencia inevitable
de esa doctrina burguesa que busca la libertad y la moral
de los individuos fuera de la solidaridad social. Esta doc-
trina culmina en el gobierno explotador de un pequefio nif-
mero de dichosos o de elegidos, en la esclavitud explotada
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del gran niimero, y para todos, en la negacién de toda mora-
lidad y de toda libertad.

Después de haber mostrado cémo el idealismo, partiendo
de las ideas absurdas de Dios, de la inmortalidad de las
almas, de la libertad primitiva de los individuos y de su mo-
ral independientes de la sociedad, llega fatalmente a la
consagracién de la esclavitud y de la inmoralidad, debo se-
fialar ahora cémo la ciencia real, el materialismo y el socia-
lismo —este segundo término no es, por otra. parte, mis que
el justo y completo desenvolvimiento del primero—, preci-
samente porgue toman por punto de partida la natura.leza
material y la esclavitud natural y primitiva de los hom-
bres, y porque se obligan por eso mismo a buscar la eman-
cipacién de los hombres, no fuera sino en el seno mismo
de la sociedad, no contra ella sino por ella, deben culminar
también necesariamente en el establecimiento de la més
amplia libertad de los individuos y de la humana moralidad.

(E1 manuscrito ge interrumpe aqui.)
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EL PRINCIPIO DEL ESTADO

En el fondo, la conguista no sélo es el origen, es también
el fin supremo de todos los Estados grandes o pequefios,
poderosos o débiles, despéticos o liberales, monérquicos o
aristocriticos, democriticos y socialistas también, supo-
niendo que el ideal de los socialistas alemanes, el de un
gran Estado comunista, se realice alguna vez.

Que ella fué el punto de partida de todos los Estados,
antiguos y modernos, no podréd ser puesto en duda por na-
die, puesto que cada pégina de la historia universal lo prue-
ba suficientemente. Nadie negard tampoco gue los grandes
Estados actuales tienen por objeto, mis o menos confesado,
la conquista. Pero los Estados medianos y sobre todo los
pequefios, se dir4, no piensan més que en defenderse y seria
ridiculo por su parte sofiar en la conquista.

Todo lo ridiculo que se quiera, pero, sin embargo, es su
suefio, como el suefio del mds pequefio campesino propieta-
rio es redondear sus tierras en detrimento del vecino; re-
dondearse, crecer, conquistar a todo precio y siempre, es
una tendencia fatalmente inherente a todo Estado, cual-
quiera que sea su extensidn, su debilidad o su fuerza, por-
que es una necesidad de su naturaleza. ; Qué es el Estado si
no es la organizacién del poder? Pero esti en la naturaleza
de todo poder la imposibilidad de soportar un superior o

_un igual, pues el poder no tiene otro objeto que la domi-

nacién, y la dominacién no es real sino cuando le estd so-
metido todo lo gue la obstaculiza; ningiin poder tolera otro
mas que cuando estd obligado a ello, es decir, cuando se
siente impotente para destruirlo o derribarlo. El solo hecho
de un poder igual, es una negacién de su principio y una
amenaza perpetua contra su existencia; porque es una ma-
nifestacién y una prueba de su impotencia. Por consiguien-
te, entre todos los Estados que existen uno junto al otro,
la guerra es permanente y su paz sélo una tregua,.
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Estd en la naturaleza del Estado el presentarse, tanto con
relacién a si mismo como frente a sus siibditos, como el ob-
jeto absoluto. Servir a su prosperidad, a su grandeza, a su
poder, esa es la virtud suprema del patriotismo. El Estado
no reconoce otra, todo lo que le sirve es bueno, todo lo que
es contrario a sus intereses es declarado criminal; tal es
la moral de los Estados.

Por eso la moral politica ha sido en todo tiempo, no sélo
extrafia, sino absolutamente contraria a la moral humana.
Esa contradiccién es una consecuencia forzada de su prin-
cipio: siendo el Estado una parte, se coloca y se impone
como ¢l todo; ignora el derecho de cuanto, no siendo él, se
encuentra fuera de él, y cuando puede, sin peligro, lo viola,
El Estado es la negacién de la humanidad.

¢Hay un derecho humano y una moral humana absolutos?
En el tiempo que corre y viendo lo que pasa y se hace en
Europa hoy, estd uno forzado a plantearse esta cuestién,

Primeramente : ¢existe lo absoluto, y no es todo relativo
en este mundo? Respecto de la moral y del derecho, To que
se llamaba ayer derecho no lo es hoy ya, y lo que parece
moral en China puede no ser considerado tal en Europa,
Desde este punto de vista, cada pais, cada época, no debe-
rian ser juzgados més que desde el punto de vista de las
opiniones contemporineas y locales, y entonces no habria
ni derecho humano universal ni moral humana absoluta.

De este modo, después de haber sofiado lo uno y lo otro,
después de haber sido metafisicos o cristianos, hoy posi-
tivistas, deberfamos renunciar a ese suefio magnifico para
volver a caer en las estrecheces morales de la Antigiiedad,
que ignoran incluso el nombre de la humanidad, hasta el
punto de que todos los dioses fueron dioses exclusiamente
nacionales y accesibles sélo a los cultos privilegiados.

Pero hoy, que ¢l cielo se ha convertido en un desierto y
que todos los dioses, incluso, naturalmente, el Jehovd de los
judios, se hallan destronados, hoy seria eso poco todavia:
volveriamos a caer en el materialismo craso y brutal de Bis-
marck, de Thiers y de Federico II, segiin los cuales Dios
est4 siempre de parte de los grandes batallones, como dijo
excelentemente este ltimo; el dnico objeto digno de culto,
el principio de toda moral, de todo derecho, serfa la fuerza;
esa es 1a verdadera religién del Estado.
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j Pues no! Por ateos que seamos, ¥ precisamente porgue
somos ateos, reconocemos una moral humana y un derecho
humano absolutos. Sélo que se trata de entenderse sobre
la significacién de esa palabra absoluto. Lo absoluto uni-
versal, que abarca la totalidad infinita de los mundos y de
los seres, no lo concebimos, porque no sélo somos incapa-
ces de percibirlo con nuestros sentidos, sino que no pode-
mos siquiera imaginarlo. Toda tentativa de este género nos
volveria a llevar al vacio, tan amado de los metafisicos, de
la abstraccién absoluta.

Lo absoluto de que nosotros hablamos es un absoluto muy
relativo y en particular relativo exclusivamente para la es-
pecie humana. Esta tltima estd lejos de ser eterna: nacida
sobre la tierra, morird con ella, quizds antes que ella, de-
jando el puesto, seglin el sistema de Darwin, a una especie
més poderosa, mis completa, mds perfecta, Pero mientras
existe, tiene un principio .que le es inherente, y que hace
que sea precisameate o que €8: es ese principio el que cons-
tituye, en relacién a ella, lo absoluto. Veamos cudl es ese
principio.

De todos los seres vivos sobre esta tierra, el hombre es
a la vez el mas social y el mis individualista. Es, sin contra-
diccién, también el més inteligente. Hay tal vez animales
que son més sociales que €l, por ejemplo las abejas, las hor-
migas; pero, al contrario, son tan poco individualistas que
los individuos que pertenccen a esas especies estin absolu-
tamente absorbidos por ellas y como aniquilados en su so-
ciedad; son todo para la colectividad, nada o casi nada para
si mismos. Parece que existe una ley natural, conforme a la
cual cuanto mis elevada es una especie de animales en la
escala de los seres, por su organizacién mas completa, tanta
més latitud, libertad e individualidad deja a cada uno. Los
animales feroces, que ocupan incontestablemente la jerar-
quia maés elevada, son individualistas en un grado supremo.

El hombre, animal feroz por excelencia, es el mds indivi-
dualista de todos. Pero, al mismo tiempo, y este es uno de
sus rasgos distintivos, es eminente, instintiva y fatalmente
socialista. Esto es de tal modo cierto que incluso su inte-
ligencia, que lo hace tan superior a todos los seres vivos
y que lo constituye en cierto modo en el amo de t9dos_, no
puede desarrollarse y llegar 2 la conciencia de si misma
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sino en sociedad y por el concurso de la colectividad entera.

Y, en efecto, sabemos bien que es imposible pensar sin
palabras: al margen o antes de la palabra pudo muy bien
haber representaciones o imagenes de las cosas, pero no
hubo pensamientos. El pensamiento vive y se desarrolla
solamente con la palabra. Pensar es, pues, hablar mental-
mente consigo mismo. Pero toda conversacién supone al
menos dos personas, la una sois vosotros, ¢quién es la otra?
Es todo el mundo humano que conocéis.

El hombre, en cuanto individuo animal, como los anima-
les de las demds especies, desde el principio y desde que
comienza a respirar, tiene el sentimiento inmediato de su
existencia individual; pero no adquiere la conciencia re-
flexiva de si, conciencia que constituye propiamente su
personalidad, sino por medio de la inteligencia, y por con-
siguiente s6lo en la sociedad. Vuestra personalidad més in-
tima, la conciencia que tenéis de vosotros mismos en vues-
tro fuero interno, es en cierto modo el reflejo de vuestra
propia imagen, reflcjada y enviada de nuevo como por
otros tantos espejos por la conciencia tanto colectiva como
individual de los seres humanos que componen vuestro
mundo social. Cada hombre que conocéis y con el que os
hallais en relaciones, sean directas sean indirectas, deter-
mina mids o menos vuestro ser méis intimo, contribuye a ha-
ceros lo que sois, a constituir vuestra personalidad. Por
consiguiente, si estdis rodeados de esclavos, aunque sedis
su amo, no dejiis de ser un esclavo, pues la conciencia de
los esclavos no puede enviaros sino vuestra imagen envi-
lecida. La imbecilidad de todos os imbeciliza, mientras que
la inteligencia de todos os ilumina, os eleva; los vicios de
viuestro medio social son vuestros vicios y no podriais ser
hombres realmente libres sin estar rodeados de hombres
igualmente libres, pues la existencia de un solo esclavo
basta para aminorar vuestra libertad. En la inmortal decla-
racién de los derechos del hombre, hecha por la Conven-
cién nacional, encontramos expresada claramente esa ver-
dad sublime, que Ia esclavitud de un solo ser hurmano es la
esclavitud de todos.

Contienen toda la moral humana, precisamente lo que he-
mos llamado la moral absoluta, absoluta sin duda en rela-
cién sblo a la humanidad, no en relacién al resto de los se-
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res, ni menos aidn en relacién a la totalidad infinita de los.

mundos, que nos es eternamente desconoci_da. La encontra-
mos en germen méis o menos en todos los sistemas de m?ral
que se han producido en la Historia y de los cuales ft}e en
cierto modo como la luz latente, luz que por lo demas no
se ha manifestado, con mucha frecuencia, sino por reflejos
tan inciertos como imperfectos. Cuanto vemos de absoluta-
mente verdadero, es decir, de humano, es debido a _ella SO~
lamente, ¢ ¥ cémo habria de ser de otra manera, si todos
los sistemas de moral que se desarrollaron sucesivamente
en el pasado, lo mismo que los demis desenvolvimientos del
hombre, incluso los desenvolvimientos teolégicos y metafi-
sicos, no tuvieron jamis otra fuente que la natu‘raleza hu-
mana, no han sido més que sus manifestaciones mis o menos
imperfectas? Pero esta ley moral que llamamos ab§oluta,
Jqué es sino la expresién més pura, mas con?pleta, mis ade-
cuada, como dirian los metafisicos, de esa misma naturalezg
humana, esencialmente socialista € individualista a la~vez.

El defecto principal de los sistemas de mor:al Fnsenados
en el pasado, es haber sido exclusivamente socgahstas 0 ex-
clusivamente individualistas. Asi, la moral civica, tal como
nos ha sido transmitida por los griegos y los romanos, fué
una moral exclusivamente socialista, en el sentido de que
sacrifica siempre Ia individualidad a la col;cti\udad: sin
hablar de las miriadas de esclavos que constituyen la base
de la civilizacién antigua, que no eran tenidos en cuenta
més que como cosas, la misma indi\:'id}xalidad de.l ciudadano
griego o romano fué siempre patriéticamente inmolada en
beneficio de la colectividad constituida en Estado. Cuando
los ciudadanos, cansados de esa inmolacién permqnente, se
quisieron sustraer al sacrificio, las repiblicas griegas prli
mero, después romanas, se derrumbaromn. E_.l .t_:lespertar. de
individualismo causé la muerte de la Antigliedad.

Ese individualismo encontré su més pura y c’ompleta
expresién en las religiones monoteistas, en el judaismo, en
el mahometismo y en el cristianismo sobre t.odo. El Je-
hovi de los judios se dirige alin a la c_olectw:.dad, al me-
nos bajo ciertas relaciones, puesto que tiene un pueblo ele-
gido, pero contiene ya todos los gérmenes de la moral ex-
clusivamente individualista. _

Debia ser asi: los dioses de la antigiiedad griega y roma-
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na no fueron, en 1iltimo andlisis, mas que los simbolos, los
representantes supremos de la colectividad dividida, del Es-
tado. Al adorarlos, se adoraba al Estado, y toda la moral
que fué ensefiada en su nombre no pudo por consiguiente
tener otro objete que la salvacién, la grandeza y la gloria
del Estado.

El Dios de los judios, déspota envidioso, egoista y vani-
doso si los hay, se cuidé bien, no de identificar, sino sélo
de mezclar su terrible persona con la colectividad de su pue-
blo elegido, elegido para servirle de alfombra predilecta a
lo sumo, pero no para que se atreviera a levantarse hasta
€l. Entre €] y su pueblo hubo siempre un abismo. Por otra
parte, no admitiendo otro objeto de adoracién que &l mismo,
no p_lodia soportar el culto al Estado. Por consiguiente, de
los judios, tanto colectiva como individualmente, no exigio
nunca mas que sacrificios para si, jamds para la colectivi-
dad o para la grandeza y la gloria del Estado.

Por lo demds, los mandamientos de Jehovd, tal como nos
han side transmitidos por el Decdlogo, se dirigen casi ex-
clusivamente al individuo: no constituyen excepcién sino
aqueljlos cuya ejecucién supera las fuerzas del individuo
y exige el concurso de todos; por ejemplo: la orden tan
singularmente humana que incita a los judios a extirpar
hasta el {ltimo, incluso las mujeres y los nifios, a todos los
paganos que encuentren en la tierra prometida, orden ver-
daderamente digna del Padre de nuestra Santisima Trini-
dad cristiana, que se distingue, como se sabe, por su amor
exuberante hacia esta pobre especie humana.

Todos los otros mandamientos se dirigen al individuo: no
matards (exceptuados los casos muy frecuentes en que te
lo ordene yo mismo, habria debido afiadir) ; no robarés ni la
propiedad ni la mujer ajenas (siendo considerada esta il-
tima como una propiedad también); respetards a tus padres.
Pero, s‘obre todo, me adorarés a mi, el Dios envidioso, egois-
ta, vanidoso y terrible, ¥ si no quieres incurrir en mi célera,
me cantaris alabanzas y te prosternaris eternamente an-
te mi.

En el mahometismo no existe ni sombra del colectivis-
mo nacional y restringido que domina en las religiones an-
tiguas y del que se encuentran siempre algunos débiles res-
tos hasta en el culto judaico. El Cordn no conoce pueblo
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elegido; todos los creyentes, a cualquier nacién o comuni-
dad que pertenezcan, son individualmente, no colectiva-
mente, elegidos de Dios. Asi, los califas, sucesores de Maho-
ma, no se llamardn nunca sino jefes de los creyentes.

Pero ninguna religién impulsé tan lejos el culto del indi-
vidualismo como la religién cristiana. Ante las amenazas
del infierno y las promesas absolutamente individuales del
paraiso, acompafiadas de esa terrible declaracién que sobre
muchos lamados no habré sino muy pocos elegidos, la re-
ligién cristiana provocé un desorden, un general silvese el
que pueda; una especie de carrera de apuesta en que cada
cual era estimulado sélo por una preocupacién (inica: la de
salvar su propia almita. Se concibe que una tal religion haya
podido y debido dar el golpe de gracia a la civilizacion anti-
gua, fundada exclusivamente en el culto a la colectividad,
a la patria, al Estado, y disolver todos sus organismos, prin-
cipalmente en una época en que moria ya de vejez.  El indi-
vidualismo es un disolvente tan podeross! Vemos la prueba
de ello en el mundo burgués actual,

A nuestro modo de ver, es decir, segiin nuestro punto de
vista de la moral humana, todas las religiones monoteistas,
pero sobre todo la religién cristiana, como la més completa
y la mds consecuente de todas, son profunda, esencial, prin-
cipalmente inmorales: al crear su Dios, han proclamado Ia
decadencia de todos los hombres, cuya solidaridad no admi-
tieron mds que en el pecado; y al plantear el principio de
la salvacidén exclusivamente individual, han renegado y des-
truido, tanto como les fué posible hacerlo, la colectividad
humana, es decir, el principio de la humanidad.

No es extrafio que se haya atribuido al cristianismo el
honor de haber creado la idea de la humanidad, de la que,
al contrario, fué el negador mis completo y méds absoluto.
Bajo un aspecto pudo reivindicar este honor, pero solamen-
te bajo uno: ha contribuido de una manera negativa, coope-
rando potentemente, a la destruccién de las colectividades
restringidas y parciales de la Antigiiedad, apresurando la
decadencia natural de las patrias y de las ciudades que, ha-
biéndose divinizado en sus dioses, formaban un obsticulo
a la constitucién de la humanidad; pero es absolutamente
falso decir que el cristianismo haya tenido jamas el pensa-
miento de constituir esta dltima, o que haya comprendido
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Eblo, hi siquiera presentido, lo que llamamos hoy la solida-
vidad de los hombres, ni la humanidad, que es una idea
completamente moderna, entrevista por el Renacimiento,
pero no concebida y enunciada de una manera clara y pre-
cisa hasta el siglo XVIIL
K] cristianismo no tiene absolutamente nada que hacer
con la humanidad, por la simple razén de que su objeto fini-
co es la divinidad, y una excluye a la otra. La idea de la
humanidad reposa en la solidaridad fatal, natural, de todos
los hombres. Pero el cristianismo, hemos dicho, no reconoce
esa solidaridad sino en el pecado, y la rechaza absolutamen-
te en la salvacién, en el reino de ese Dios que sobre muchos
llamados no hace gracia mids que a muy pocos elegidos, y
que en su justicia adorable, impulsado sin duda por ese
amor infinito que le distingue, antes incluso de que los
hombres hubiesen nacido sobre esta tierra, habia condenado
‘a la inmensa mayorfa a los sufrimientos eternos del infier-
no, y eso para castigarlos por un pecado cometido, no por
ellos mismos, sino por sus antepasados, que estuvieron obli-
gados a cometerlo: el pecado de infligir una desmentida a
la presciencia divina.
Tal es la légica sana y la base de toda moral cristiana.
:Qué tiene que hacer con la légica y la moral humana?
En vano se esforzardn por probarnos que el cristianismo
reconoce la solidaridad de los hombres, citindonos fé6rmu-
las del Evangelio que parecen predecir el advenimiento de
n dia en que no habrd mis que un solo pastor y un solo
Yebafio; en que se nos mostrard la Iglesia catdlica romana,
que tiende incesantemente a la realizacién de ese fin por
la sumisién del mundo entero al gobierno del papa. La
transformacién de la humanidad entera en un rebafio, asi
come la realizacién, felizmente imposible, de esa monargquia
universal y divina, no tienen absolutamente nada que ver
con el principio de la solidaridad humana, que es lo Gnico
que constituye lo que llamamos humanidad. No hay ni som-
‘bra de esa solidaridad en la sociedad tal como la suefian los
. ‘cristianos y en la cual no se es nada por la gracia de los
“hombres, sino todo por la gracia de Dios, verdadero rebafio
: d¢ carneros disgregados y que no tienen ni deben tener
ninguna relacién inmediata y natural entre si, hasta el pun-
to que les es prohibido unirse para la reproduccién de la
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especie sin el permiso o la bendicién de su pastor, pues sélo
el sacerdote tiene derecho a casarlos en nombre de ese Dids
que forma el Gnico rasgo de una unién legitima entre ellos:
separados fuera de €1, los cristianos no se¢ unen,-ni pued;en

unirse mas que en él. Fuera de esa sancién divina, todas las

relaciones humanas, aun los lazos de la familia, son alcan-
zados por la maldicién general que afecta a la creacién; son
rgProbados la ternura de los padres, de los esposos, de los
hl]?S, la amistad fundada en la simpatia y en la estimacién
reciprocas, el amor y el respeto de los hombres, la pasién
de lo verdadero, de lo justo y de lo bueno, la de la libertad,
y la mis grande de todas, la que implica todas las demiés,
la pasién de la humanidad; todo eso estd maldito y no po-
dria ser rehabilitado sino por la gracia de Dios. Las relacio-
nes de hombre a hombre deben ser santificadas por la inter-
vencién divina; pero ¢sa intervencién las desnaturaliza, las
desmoraliza, las destruye. Lo divino mata lo humano y todo
{_31 culto cristiano no consiste propiamente més gue 2n esa
inmolacién perpetua de lo humano en honor de la divinidad.

Que no se objete que el cristianismo ordena a los nifios
amar a sus padres, a los padres.amar a los hijos, a los espo-
sos afeccionarse mutuamente. Si, les manda eso, pero no les
permite amarlo inmediata, naturalmente y por si mismos,
sino sélo en Dios y por Dios; no admite todas esas relacio-
nes actuales sino a condicién de que Dios se encuentre como
tercero, y ese terrible tercero mata las uniones. El amor
divino aniquila el amor humano. El cristianismo ordena, es
verdad, amar a nuestro préjimo tanto como a nosotros mis-
mos, pero nos ordena al mismo tiempo amar a Dios mis
que a nosotros mismos y, por consiguiente, también mas que
al préjimo, es decir, sacrificarle el préjimo por nuestra sal-
vacién, porgue, al fin de cuentas, el cristiano no adora a
Dics més que por la salvacién de su alma,

Aceptando a Dios, todo eso es rigurosamente consecuen-
te: Dios es lo infinito, lo absoluto, lo eterno, lo omnipoten-
te: el hombre es lo finito, lo impotente. En comparacién con
Dios, bajo todos los aspectos, no es nada. Sélo lo divino es
justo, verdadero, dichoso y bueno, y todo lo que es humano
en el hombre debe ser por eso mismo declarado falso, ini-
cuo, detestable y miserable. El contacto de la divinidad con
esa pobre humanidad debe devorar, pues, necesariamente,
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consumir, aniquilar todo lo que queda de humano en los
hombres.

La intervencién divina en los asuntos humanos no ha de-
jado nunca de producir efectos excesivamente desastrosos.
Pervierte todas las relaciones de los hombres entre si y
reemplaza su solidaridad natural por la préctica hipécrita
y malsana de las comunidades religiosas, en las que, bajo
las apariencias de la caridad, cada cual piensa s6lo en la
sglvacién de su alma, haciendo asi, con el pretexto del amor
divino, egoismo humano excesivamente refinado, lleno de
ternura para si y de indiferencia, de malevolencia y hasta
de crueldad para el pr6jimo. Eso explica la alianza intima
que ha existido siempre entre el verdugo y el sacerdote,
alianza francamente confesada por el célebre campeén del
ultramontanismo, sefior José de Maistre, cuya pluma elo-
cuente, después de haber divinizado al papa, no dejé de
rehabilitar al verdugo; unc era, en efecto, el complemento
del otro.

Pero no es sélo en la Iglesia catblica donde existe y se
produce esa ternura excesiva hacia el verdugo. Los minis-
tros sinceramente religiosos y creyentes de los diferentes
cultos protestantes, ¢no han protestado uninimemente en
nuestros dias contra la abolicién de la pena de muerte? No
cabe duda que el amor divino mata el amor a los hombres
en los corazones que estin penetrados de él; tampoco cabe
duda que todos los cultos religiosos en general, pero entre
ellos el cristianismo sobre todo, no han tenido jamés otro
objeto que el sacrificio de los hombres a los dioses. Y entre
todas las divinidades de que nos habla la Historia ¢ hay una
sola que haya hecho verter tantas lagrimas y sangre como
ese buen Dios de los cristianos o que haya pervertido hasta
tal punto las inteligencias, los corazones y todas las rela-
ciones de los hombres entre si?

Bajo esta influencia malsana, el espiritu se eclipsé y la
investigacién ardiente de la verdad se transformé en un
culto complaciente a2 la mentira; la dignidad humana se
envilecia, el hombre (una palabra ilegible en el original)
se convertia en traidor, la bondad cruel, la justicia inicua
y el respeto humano se transformaron en un desprecio cre-
ciente para los hombres; el instinto de la libertad terminé
en el establecimiento de la servidumbre, y el de la igual-
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dad en la sancién de los privilegios més monstruosos. La
caridad, al hacerse delatora y persecutora, ordené la ma-
tanza de los heréticos y las orgias sangrientas de la Inqui-
sicién; el hombre religioso se llamé jesuita, devoto o pie-
tista —renunciando a la humanidad se encaminé a la san-
tidad—, y el santo, bajo las apariencias de una humanidad
més (una palabra ilegible en el original), se volvié hipé-
crita, y con la caridad oculté el orgullo y el egoismo inmen-
sos de un yo humano absolutamente aislado que se Ilama
a si mismo en su Dios. Porque no hay que engafiarse: lo
que el hombre religioso busca sobre todo y cree encontrar
en la divinidad que ama, es a si mismo, pero glorificado,
investido por la omnipotencia e inmortalizado. También
sacé de ella muy a menudo pretextos e instrumentos para
someter v para explotar ¢l mundo humano..

He ahf, pues, la primera palabra del culto cristiano: es
la exaltacién del egoismo que, al romper toda solidaridad
social, se ama a si mismo en su Dios y se impone a la masa
ignorante de los hombres en nombre de ese Dios, es decir,
en nombre de su yo humano, consciente e inconscientemen-
te exaltado y divinizado por s mismo. Por eso los hombres
religiosos son ordinariamente tan feroces: al defender a su
Dios, toman partido por su egoismo, por su orgullo y por
su vanidad. .

De todo ello resulta que el cristianismo es la negacién
més decisiva y més completa de toda solidaridad entre los
hombres, es decir, de la sociedad, y por consiguiente tam-
bién de la moral, puesto que, fuera de la sociedad —creo
haberlo demostrado— no quedan mds que relaciones religio-
sas del hombre aislado con su Dios, es decir, consigo mismo.

Los metafisicos modernos, a partir del siglo XVII, han
tratado de restablecer la moral, fundindola, no en Dios,
sino en el hombre. Por desgracia, obedeciendo a las tenden-
cias de su siglo, tomaron por punto de partida, no el hom-
bre social, vivo y real, que es el doble producto de la natu-
raleza y de la sociedad, sino el yo abstracto del individuo,
al margen de todos sus lazos naturales y sociales, aquel mis-
mo a quien divinizé el egoismo cristiano y a quien todas
las Iglesias, tanto cat6licas como protestantes, adoran como
su Dios.

:Cémo nacié el Dios finico de los monoteistas? ‘Por la
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eliminacién necesaria de todos los seres reales y vivos.

Para explicar lo que entendemos por eso, es necesario
decir algunas cosas sobre la religién. No quisiéramos ha-
blar de ella, pero en el tiempo que corre es imposible tratar
cuestiones politicas y sociales sin tocar la cuestién reli-
giosa, :

Se pretendié erréneamente que el sentimiento religioso
no es propio mis que de los hombres; se encuentran perfec-
tamente todos los elementos fundadores en el reino animal,
y entre esos elementos el principal es el miedo. “El temor
de Dios —dicen los tedlogos— es el comienzo de la sabi-
duria.” Bien, gno se.encuentra ese temor excesivamente
desarrollado en todos los animales, y no estin todos los ani-
males constantemente amedrentados? Todos experimentan
un terror instintivo ante la omnipotencia que los produce,
los cria, los nutre, es verdad, pero que al mismo tiempo los
aplasta, los envuelve por todas partes, que amenaza su exis-
tencia a cada hora y que acaba siempre por matarlos,

Como los animales de las demds especies no tienen ese
poder de abstraccién y de generalizacién de que sélo el
hombre esti dotado, no se representan la totalidad de los
seres que nosotros llamamos naturaleza, pero la sienten y
la temen. Ese es el verdadero comienzo del sentimiento re-
ligioso.

No falta en ellos siquiera la adoracién. Sin hablar del
estremecimiento de alegria que experimentan todos los se-
res vivos al levantarse el sol, ni de sus gemidos a la aproxi-
macién de una de esas catistrofes naturales terribles que
los destruyen por millares, no se tiene méis que considerar,
por ejemplo, la actitud del perro en presencia de su amo.
¢No -esti por completo en ella la del hombre ante Dios?

Tampoco ha comenzado el hombre por la generalizacién
de los fenémenos naturales, y no ha llegado a la concepcién
de la naturaleza como ser inico sino después de muchos
siglos de desenvolvimiento moral. El hombre primitivo, el
salvaje, poco diferente del gorila, compartié sin duda largo
tiempo todas las sensaciones y las representaciones instin-
tivas del gorila; no fué sino a la larga cuando comenzé a
hacerlas objeto de sus reflexiones, primero necesariamente
infantiles, a darles un nombre y por eso mismo a fijarlas en
su espiritu naciente.
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Fué asi como tomé cuerpo el sentimiento religioso que
tenia en comfin con los animales de las otras especies;
como se transformé en una representacién permanente y
en el comienzo de una idea, la de la existencia oculta de un’
ser superior y mucho més poderoso que €, y generaimente
muy cruel y muy malhechor, del ser que le ha causado mie-
do, en una palabra, de su Dios. .

Tal fué el primer Diog, de tal modo rudimentario, es ver-
dad, que el salvaje que lo busca por todas partes para con-
jurarlo, cree encontrarlo a veces en un trozo de madera,
en un trapo, en un hueso o en una piedra: esa fué la época
del fetichismo de que encontramos afin vestigios en el ca-
tolicismo.

Fueron precisos ain siglos, sin duda, para que et hombre
salvaje pasase del culto de los fetiches inanimados al de
los fetiches vivos, al de los brujos. Llega a €l por una larga
serie de experiencias y por el procedimiento de la elimina-
cién: no encontrando la potencia temible que queria conju-
rar en los fetiches, la busca en el hombre-dios, €l brujc_i.‘
- Mds tarde y siempre por ese mismo procedimiento de eli-
minacién y haciendo abstraccién del brujo, de quien por fin
la experiencia le demostré la impotencia, el salvaje adord
sucesivamente todos los fenémenos més grandiosos y te-
rribles de la naturaleza: la tempestad, el trueno, el viento,
y, continuando asi, de eliminacién en eliminacién, ascendid
finalmente al culto del Sol y de los planetas. Parece que
el honor de haber creado ese culto pertenece a los pueblos
paganos. .

Eso era ya un gran progreso. Cuanto mdis se ale]aba. del
hombre la divinidad, es decir la potencia que causa rmedf),
mds respetable y grandiosa parecia. No habia que _dz:ar més
que un solo gran paso para el establecimiento defxmtwolgle_l
mundo religioso, y ese fué el de la adoracién de una divi-
nidad invisible.

Hasta ese salto mortale de la adoracién de lo visible a la
adoracién de lo invisible, los animales de las otras especies
habian podido, con rigor, acompafiar a su hermano menor,
el hombre, en todas sus experiencias teolégicas. Porque
ellos también adoran a su manera los fenémenos de la natu-

raleza. No sabemos lo que pueden experimentar hacia otros.

planetas; pero estamos seguros de que la Luna y sobre todo

:
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el Sol ejercen sobre ellog una influencia muy sensible. Pero
la divinidad invisible no pudo ser inventada més que por el
hombre. - .

Mas el hombre mismo ;por qué procedimiento hi podido
‘descubrir ese ser invisible, cuya existencia real ninguno
de sus sentidos, ni su vista han podido ayudarle a compro-
bar, y por medio de qué artificio ha podido reconocer su
naturaleza 'y sus cualidades? ¢Cudl es, en fin, ese ser su-
puesto absoluto y que el hombre ha creido encontrar por
encima y fuera de todas las cosas?

El procedimiento no fué otro que esa operacién bien co-
nocida del espiritu que llamamos abstraccidn o eliminacién,
y ¢l resultado final de esa operacién no puede ser mis que

el abstracto absoluto, la nada. Y es precisamente esa nada

lo que el hombre adora como su Dios.

Elevdndose por su-.espiritu sobre todas las cosas reales,
incluso su propio cuerpo, haciendo abstraccién de todo lo
que es sensible ¢ siquiera visible, inclusive el firmamento
con todas las estrellas, el hombre se encuentra frente al
vacio absoluto, a la nada indeterminada, infinita, sin nin-
ghn contenido, sin ningln limite.

En ese vacio, el espiritu del hombre que lo produjo por
medio de la eliminacién de todas las cosas, no pudo encon-
trar necesariamente mis que a si mismo en estado de poten-
cia’ abstractiva; viéndolo todo destruido y no teniendo ya
nada que eliminar, vuelve a caer sobre si en una inaccién
absoluta; y, considerdndose en esa completa inaccién un ser
diferente de si, se presenta como su propio dios y se adora.

Dios no es, pues, otra cosa que el yo humano absoluta-
mente vacio a fuerza de abstracciébn o de eliminacién de
todo lo que es real y vivo. Precisamente de ese modo lo
concibié Buda, que, de todos los reveladores religiosos,
fué ciertamente el més profundo, el mis sincero, el miés
verdadero. :

S6lo que Buda no sabia ni podia saber que era el espi-
ritu humano mismo el que habia creado ese Dios-nada. Ape-
fias hacia el fin del siglo iltimo comenzé la humanidad
a percatarse de ello, y s6lo en nuestro siglo, gracias a los
estudios mucho mas profundos sobre la naturaleza y sobre
las operaciones del espiritu humano, se ha llegado a dar
cuenta completa de ello.
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Cuando el espiritu humano creé a Dios, procedid con la
més completa ingenuidad; y sin saberlo, pudo adorarse en
su Dios-nada.

Sin embargo, no podia detenerse ante esa nada que habia
hecho el mismo, debia llenarla a todo precio y hacerla vol-
ver a la tierra, a la realidad viviente. Llegé a ese fin siem-
pre con la misma ingenuidad y por el procedimiento més
natural, mas sencillo. Después de haber divinizado su pro-
pio yo en ese estado de abstraccidén o de vacio absolutoe, se
arrodillé ante él, lo adoré y lo proclams la causa y el autor
de todas las cosas; ese fué el comienzo de la teologia.

Dios, la nada absoluta, fué proclamado el tinico ser vivo,
poderoso y real, y el mundo viviente, y por consecuencia
necesaria la naturaleza, todas las cosas efectivamente rea-
les y vivientes, al ser comparadas con ese Dios, fueron de-
claradas nulas. Es propio de la teologia hacer de la nada lo
real y de lo real la nada.

Procediendo siempre con la misma ingenuidad y sin tener
la menor conciencia de lo que hacia, el hombre usé de un
medio muy ingenioso y muy natural a la vez para llenar el
vacio espantoso de su divinidad: le atribuyd simplemente,
exagerindolas siempre hasta proporciones monstruosas, to-
das las acciones, todas las fuerzas, todas las cualidades y
propiedades, buenas o malas, benéficas o maléficas, que en-
contrd tanto en la naturaleza como en la sociedad. Fué asi
como la tierra, entregada al saqueo, se empobreci6é en pro-
vecho del cielo, que se enriquecié con sus despojos.

Resultd de esto que cuanto més se enriguecié el cielo —la
habitacién de la divinidad—, mdis miserable se hizo la tie-
rra; y bastaba que una cosa fuese adorada en el cielo, para
que todo o contrario de esa cosa se encontrase realizada
en este bajo mundo. Eso es lo que se 1laman ficciones reli-
giosas; a cada una de esas ficciones corresponde, se sabe
perfectamente, alguna realidad monstruosa; asi, el amor
celeste no ha tenido nunca otro efecto que el odio terrestre,
la bondad divina no ha producido sino el mal, y la libertad
de Dios significa la esclavitud aqui abajo, Veremos pronto
que lo mismo sucede con todas las ficciones politicas y ju-
ridicas, pues las unas como las otras son, por otra parte,
consecuencias o transformaciones de la ficcién religiosa.

La divinidad asumié de repente ese cardcter absoluta-
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mente maléfico. En las religiones panteistas del Oriente,
en ¢l culto de los brahamanes y en el de los sacerdotes de
Egipto,, tanto como ‘en las creencias fenicias y siriacas, se

presenta ya bajo un aspecto bien terrible. El Oriente fué -

en todo tiempo y es aun hoy, en cierta medida al menos, la
patria de la divinidad despética, aplastadora y feroz, nega-
cién del espiritu de la humanidad. Esa es también la patria
de los esclavos, de los monarcas absolutos y de- las castas.

En Grecia, la divinidad se humaniza —su unidad miste-
riosa, reconocida en Oriente sélo por.los sacerdotes, su ca-
rdcter atroz y sombrio, son relegados en el fondo de la mi-
tologia helénica—, al panteismo sucede el politeismo. El
Olimpo, imagen 'de la federacidon de las ciudades griegas,
es una especie de reptiblica muy débilmente gobernada por
el padre de los dioses, J{ipiter, que obedece, €l también, los
decretos del destino. "’

F\l destino es impersonal; es la fatalidad misma, Ia fuerza
irresistible de las cosas, ante la" cual debe plegarse todo,
hombres y dioses. Por 1o demids, entre esos dioses, creados
por los poetas, ninguno es absoluto; cada uno representa
sélo un aspecto, una parte, sea del hombre, sea de la natu-
raleza en general, sin cesar, sin embargo, de ser por eso se-
res concretos y vivos. Se completan mutuamente y forman
un conjunto muy vivo, muy gracioso y sobre todo muy hu-
mano.

Nada de sombrio en esa religién, cuya teologia fué inven-
tada por los poetas, afiadiendo cada cual libremente algiin
dios o alguna diosa nueva, segin las necesidades de las ciu-
dades griegas, cada una de las cuales se honraba con su divi-
nidad tutelar, representante de su espiritu colectivo. Esa
fué la religién, no de los individuos, sino de la colectividad
de los ciudadanos de tantas patrias restringidas y (la pri-
mera parte de una palabra ilegible)... mente libres, asociadas

por otra parte entre si mis o menos por una especie de fede-.

racién imperfectamente organizada y muy (una palabra ile-
gible),

De todos los cultos religiosos que nos muestra la Histo-
ria, ese fué, seguramente, el menos teolégico, €l menos se-
rio, el menos divino y a causa de eso mismo el menos malhe-
chor, el que obstaculizé menos el libre desenvolvimiento de
la sociedad humana. La sola pluralidad de los dioses mds o

.t
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menos iguales en potencia, era ung garantia contra el abso-
lutismo; perseguido por unos, se podia buscar la proteccién
de los otros y el inal causado por un dios encontraba su com-
pensacidn en el bien producido por otro. No existia, pues,
en la mitologia griega, esa contradiccién légica y moral-
mente monstruosa, del bien y el mal, de 1a belleza y la feal-
dad, de la bondad y la maldad, del amor y el odio concen-
trados en una sola y misma persona, como sucede fatalmen-
te en el Dios del monoteismo. )

Esa monstruosidad la encontramos por completo activa
en el Dios de los judios y de los cristianos. Era una conse-
cuencia necesaria de la unidad divina; y, en efecto, una vez
admitida esa unidad, jcémo explicar la coexistencia del
bien y del mal? Los antiguos persas habian imaginado al
menos dos dioses: uno, el de la luz y del bien, Ormuz; el
otro, el del mal y de las tinieblas, Ahrimin; entonces era
natural que se combatieran, como se combaten e! bien y el
mal y triunfan sucesivamente en la naturaleza y en la so-
ciedad. Pero, ;cémo explicar que un solo y mismo Dios,
omnipotente, todo verdad, amor, belleza, ‘haya podido dar
nacimiento al mal, al odio, a la fealdad, a la mentira?

Para resolver esta contradiccién, los tedlogos judios y
cristianos han recurrido a las invenciones mds repulsivas
y mdés insensatas. Primeramente, atribuyeron todo el mal a
Satands. Pero Satands, ; de dénde procede? ; Es, como Ahri-
min, el igual de Dios? De ningiin modo; como el resto de
la creacién, es obra de Dios. Por consiguiente, ese Dios fué
el que engendré el mal. No, responden los teélogos; Satands
fué primero un dngel de luz y desde su rebelién contra
Dios se volvié dngel de las tinieblas. Pero si la rebelién
es un mal —lo que estd muy sujeto a caucién, y nosotros
creemos al contrario que es un bien, puesto que sin ella no
habrfa habido nunca emancipacién social—, si constituye
un crimen, ¢quién ha creado la posibilidad de ese mal?
Dios, sin duda, os responderdn atin los mismos teélogos;
pero no hizo posible el mal méds que para dejar a los dngeles
y a los hombres el libre albedrio. ;Y qué es el libre albe-
drio? Es la facultad de elegir entre el bien y el mal, y de
decidir espontineamente sea por uno sea por otro. Mas para
que los dngeles y los hombres hayan podido elegir el mal,
para que hayan podido decidirse por el mal, es preciso que
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el mal haya existido independientemente de ellos, ;y quién
ha podido darle esa existencia, sino Dios?, ’

También pretenden los teélogos.que, después de la caida
de Satands, que precedié a la del hombre, Dios, sin duda
esclarecido por esa experiencia, nio queriendo que otros &n-
geles siguieran el ejemplo de Satands, les privé del libre
albedrio, no dejindoles mdas que la facultad del bien, de
suerte que en lo sucesivo son forzosamente virtuosos y no
se imaginan otra felicidad que la de servir eternamente
como criados a ese terrible sefior.

. Mas parece que Dios no ha sido suficientemente esclare-
cido por su primera experiencia, puesto que, después de la
caida'de Satanés, cre6 al hombre y por ceguera o maldad,
no dejé de concederle ese don fatal del libre albedriq que
perdié a Satanis y que debia perderlo también a él

La caida del hombre, tanto como la de Satanis, era fatal,
puesto que habia sido determinada desde la eternidad en la
presciencia divina. Por lo demds, sin remontar tan alto, nos
permitiremos observar que la simple experiencia de un ho-
nesto padre de familia habria debido impedir al buen Dios
someter a esos desgraciados primeros hombres a la famosa

tentacién. El mis simple padre de familia sabe muy bien

que basta que se impida a los nifios tocar una cosa para que
un instinto de curiosidad invencible los fuerce absoluta-
mente a tocarla. Por lo tanto, si ama a sus hijos y si es
realmente justo y bueno, les ahorrard esa prueba tan inftil
cotno cruel.

Dios no tuvo ni esa razén ni esa bondad, ni esa (uma pa-

labra ilegible) y. aunque sabia de antemano que Adén y Eva’

debian sucumbir a la tentacién, en cuanto se cometid ese
pecado, helo ahi que se deja llevar por un furor verdadera-
mente divino. No se contenté con maldecir a los desgra-
ciados desobedientes, maldijo toda su descendencia hasta
el fin de los siglos, condenando a los tormentos del infierno
a millares de hombres que eran evidentemente inocentes,
puesto que ni siquiera habian nacido cuando se cometié el
pecado. No se contentd con maldecir a los hombres, maldijo
con ellos toda:la naturaleza, su propia creacién, que habia
encontrado tan bien hecha.

Si un padre de familia hubiese obrado de ese modo, ¢no-

ge le habria declarado loco de atar? ;Cémo se han atrevido
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los tedlogos a atribuir a su Dios lo que habrian considerado
absurdo, cruel (una palabra ilegible), anormal de parte de
un hombre? jAh, es que han tenido necesidad de ese absur-
do! ¢ Cémo, si no, habrian podido explicar la existencia del
mal en este mundo que debia haber salido perfecto de ma-
nos de un obrero tan perfecto, de este mundo creado por
Dios mismo?

Pero, una vez admitida la caida, todas las dificultades se
allanan y se explican. Lo pretenden al menos. La natura-
leza, primero perfecta, se vuelve de repente imperfecta,
toda la mdquina se descompone; a la armonfa primitiva su-
cede el choque desordenado de las fuerzas; la paz que rei-
naba al principio entre todas las especies de animaies, deja
el puesto a esa carniceria espantosa, al devoramiento mu-
tuo;'y el hombre, el rey de la naturaleza, le sobrepasa en
ferocidad. La tierra se convierte en un valle de sangre y de
lagrimas, y la ley de Darwin —la lucha despiadada por la
existencia— triunfa en la naturaleza y en la sociedad. El
mal desborda al bien, Satands ahoga a Dios.

Y una inepcia semejante, una fdbula tan ridicula, repul-
siva, monstruosa, ha podido ser seriamente repetida por
grandes doctores en teologia durante mis de quince siglos,
fqué digo? lo es todavia; mds que eso, es oficialmente, obli-
gatoriamente ensefiada en todas las escuelas de Luropa.
¢Qué hay que pensar, pucs, después de eso, de la especie
humana? ¢Y no tienen mil veces razén los que pretenden
que traicionamos, aun hoy mismo, nuestro préximo paren:
tesco con el gorila?

Pero el espiritu (una palabra ilegible) de los tedlogos
cristianos no se detiene en eso. En la caida del hombre y en
sus consecuencias desastrosas, tanto por su naturaleza como
por si mismo, han adorado la manifestacién de la justicia
divina. Después se han recordado de que Dios, no sélo era
la justicia, sino que era también el amor abgoluto y, para
conciliar uno con otro, he aqui lo que inventaron: -

Después de haber dejado esa pobre humanidad durante
millares de afios bajo el golpe de su terrible maldicién, que
tuvo por consecuencia la condena de algunas millonadas

de seres humanos a la tortura eterna, sintié despertarse el’

amor en su seno, ¢y qué hizo? ;Retird del infierno a los
desdichados torturados? No, de ningiin modo; esc hubiese
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sido contrario a su eterna justicia. Pero tenia un hijo tini-
co; cdmo y por qué lo tenia, es uno de esos misterios pro-
fundos que los tedlogos, que se lo dieron, declaran impene-
trable, lo que es una manera naturalmente cémoda para sa-
lir del asunto y resclver todas las dificultades. Por lo tanto,
ese padre lleno de amor, en su suprema sabiduria, decide
enviar a su hijo Gnico a la tierra, a fin de que se haga matar
por los hombres, para salvar, no las generaciones pasadas,
ni siquiera las del porvenir, sino, entre las Gltimas, como lo
declara el Evangelio mismo y como lo repiten cada dia tan-
to la Iglesia catélica como los protestantes, sélo un niimero
muy pequeiio de elegidos.

Y ahora la carrera estd abierta; es, como dijimos mis
arriba, una especie de carrera de apuesta, un silvese el que
pueda, por la salvacién del alma. Aqui, los catélicos y los
protestantes se dividen: los primeros pretenden que no se
entra en el paraiso mds que con el permiso especial del
Padre Santo, el papa; los protestantes afirman, por su par-
te, que la gracia directa e inmediata del buen Dios es la
finica que abre las puertas. Esta grave disputa continda
ain hoy; nosotros no nos mezclaremos en ella.

Resumamos en pocas palabras la doctrina cristiana:

Hay un Dios, ser absoluto, eterno, infinito, omnipotente;
es la omnisciencia, la verdad, la justicia, la belleza y la fe-
licidad, el amor y el bien absolutos. En é1 todo es infinita-
mente grande, fuera de é1 estd la nada. Es, en fin de cuen-
tas, el Ser supremo, el Ser {inico.

Pero he aqui que de la nada —que por eso mismo parece
haber tenido una existencia aparte, fuera de él, lo que im-
plica una contradiccién y un absurdo, puesto que si Dios
existe en todas partes y llena con su ser el espacio infinito,
nada, ni la misma nada puede existir fuera de €, lo que hace
creer que Iz nada de que nos habla la Biblia estuviese en
Dios, es decir que el ser divino mismo fuese la nada—, Dios
cred el mundo.

Aqui se plantea por si misma una cuestién. La creacién,
¢fué realizada desde la eternidad o bien en un momento
dado de la eternidad? En el primer caso, es eterna como
Dios mismo y no puede haber sido creada ni por Dios ni
por nadie; porque la idea de la creacién implica la prece-
dencia del creador a la criatura. Como todas las ideas teo-
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légicas, la idea de la creacidén es una idea por _c_ompleto‘hu-
mana, tomada en la prictica de la humana sociedad. Asi, el
relojero crea un reloj, el arquitecto una casa, etc. En todos
estos casos, el productor existe al crear (?) el prgducto,
fuera del producto, y eso es lo que constituye esenc_lalmen-.
te la imperfeccién, el cardcter relativo y, por decirlg, asi,
dependienite tanto del productor como del producto.

Mas la teologia, como hace por lo demés siempre, ha to-
mado esa idea y esé hecho completamente humanos de la
produccién y, al aplicarlos a su Dios, al extenderlos hasta
el infinito y al hacerlos salir por eso mismo de sus propor-
ciones naturales, ha formado una fantasia tan monstruosa
como absurda. :

Por consiguiente, si la creacién es eterna, no es creacién.
El mundo no ha sido creade por Dios, por lo tanto tiene
una existencia y un desenvolvimiento independientes de &L
La eternidad del mundo es la negacién de Dios, pues Dios
era esencialmente el Dios creador. .

Sin embargo, el mundo no es eterno; hubo una época en
la eternidad en que no existia. En consecuencia, pasé toda
una eternidad durante la cual Dios absoluto, omnipotente,
infinito, no fué un Dios creador, o lo fué en potencia, no
en el hecho.

JPor qué no lo fué? ; Por capricho de su parte, o porgque
tenia necesidad de desarrollarse para llegar a la vez a po-
tencia efectiva creadora?

Esos son misterios insondables, dicen los teblogos. Son
absurdos imaginados por vosotros mismos, les respondemos
nosotros. Comenziis por inventar el absurdo, después nos lo
imponéis como un misterio divino, insondable y tanto mis
profundo cuanto més absurdo es. ]

Es siempre el mismo procedimiento: Credo quia ab-
surdum,

Otra cuestién: la creacidn, tal como salié de las manes
de Dios, ¢ fué perfecta? Si no lo fué, no podia ser creacién
de Dios, porgque ¢l obrero —es el Evangelio mismo el que
lo dice— se juzga segiin el grado de perfeccién de su obra.
Una creacién imperfecta supondria necesariamente un crea-
dor imperfecto. Por lo tanto, la creacién fué perfecta.

Pero si lo fué, no pudo haber sido creada por nad.xe, por-
que la idea de la creacién absoluta excluye toda idea de
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dependencia o de relacién. Fuera de ella, no podria existir
nada. Si el mundo es perfecto, Dios no puede existir.

La creacién —responderén los tedlogos— fué seguramen-
te perfecta, pero sélo por relacién a todo lo que la natura-
leza o los hombres pueden producir, no por relacién a Dios.
Fué perfecta, sin duda, pero no perfecta como Dios.

Les responderemos de nuevo que la idea de perfeccién no
admite grados, como no los admiten ni la idea del infinito
ni la del absoluto. No puede tratarse de més o menos. La
perfeccién es una. Por tanto, si la creacién fué menos per-
fecta que el creador, fué imperfecta. Y entonces volveremos
a decir que Dios, creador de un mundo imperfecto, no es
miés que un creador imperfecto, lo que equivaldria a la ne-
gacién de Dios.

Se ve que, de todas maneras, la existencia de Dios es in-
compatible con la del mundo. Si existe el mundo, Dios no
puede existir. Pasemos a otra cosa.

Ese Dios perfecto crea un mundo mis o menos imper-
fecto. Lo crea en un momento dade de la eternidad, por ca-
pricho y sin duda para combatir el hastio de su majestuosa
soledad. De otro modo, ¢ para qué lo habria creade? Miste-
rios insondables, nos gritardn los tedlogos. Tonterias inso-
portables, les responderemos nosotros.

Pero la Biblia misma nos explica los motivos de la crea-
¢ién. Dios es un ser esencialmente vanidoso, ha creado el
cielo y la tierra para ser adorado y alabado por ellos. Otros
pretenden que la creacién fué el efecto de su amor infinito.
¢Hacia quién? ;Hacia un mundo, hacia seres que no exis-
tian, o que existian al principio Gnicamente en su idea, es
decir, siempre para €1?

(E! fin de este manuscrito, si se escribié, no se ha encon-
trado.)

LOS 0S50S DE BERNA
Y EL OSO DE SAN PETERSBURGO

Lamentacidén patridtica
de un suizo humillado y desesperado

(1870)
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Y EL OSO DE SAN PETERSBURGO

Lamentacién patriéfica
de un suizo humillado y desesperado

El Gobierno ruso ha juzgado bien a nuestro Consejo fe-
deral cuando se atrevib a pedirle la extradicién del patriota
*rusc Netchaef. Todo el mundo sabe la orden que dié a las
policias cantonales de buscar y de detener a este revolucio-
nario tan intrépido como infatigable, y que después de ha-
ber escapado dos veces a las garras del Zar, es decir, a la
muerte precedida de las méis horrorosas torturas, habra pro-
bablemente creido que, una vez refugiado en la Repiblica
suiza, estaba al abrigo de todas las brutalidades imperiales.
Se ha engafiado; la patria de Guillermo Tell, este héroe
del asesinato politico, y que nosotros glorificamos todavia
hoy en nuestras fiestas federales, precisamente porque Ia
tradicién le acusa de haber matado a Gessler; esta Repd-
blica que no tenia miedo a afrontar los peligros de una gue-
rra con Francia para defender su derecho de asilo contra
Luis Felipe, que reclamaba la extradicién del principe Luis
Napoledn, hoy emperador de los franceses; y que, después
de la primera insurreccién polaca, se atrevié a reclamar al
emperador de Austria, no el arresto, sino la liberacién de
M. Langiewiecz, al cual habia concedido el derecho de ciu-
dadania; esta Helvecia antes tan independiente y tan altiva,
es gobernada hoy por un Consejo federal que parece buscar
su honor en los servicios de gendarme y de espia que presta
a todos los déspotas.
* % ¥

Ha inaugurado su nuevo sistema de complacencia politica
con un hecho brillante que la inexorable Historia pondra
en cuenta de la hospitalidad republicana de Suiza. Fué la

14, Obras de Bakonim, - IV
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expulsién del gran patriota italiano Mazzini, culpable de
haber creado a Italia y de haber consagrado toda su vida,
cuarenta afios de una actividad indomable, al servicio de la
humanidad. Expulsar a Mazzini, era expulsar del territorio
republicano de Suiza al mismo genio de la libertad. Era
abofetear el honor mismo de nuestra patria.

_El Consejo federal no se dejé detener por esa considera-
¢ién. Es un gobierno republicano, es verdad, pero después
de todo no es menos un gobierno, y tode poder politico,
cualquiera que sea la denominacién y la forma exterior, estd
animado de un odio natural, instintivo, para disminuir y
aniquilar, lenta o violentamente, segiin las circunstancias
y el tiempo, la espontaneidad de las masas gobernadas, y
esta negacién de la libertad se extiende siempre y por to-
das partes tanto como las condiciones politicas y sociales
del medio y del espiritu de las poblaciones lo permitan.

Lo que choca en esta expulsién de Mazzini por el Consejo
f_edera!, es que no ha sido reclamada por el Gobierno ita-
liano. Fué un acto esponténeo y como una especie de rami-
llete ofrecido a este tltimo por la galanteria de los conse-
jeros federales, a los cuales el sefior Melegari, anterior-
mente patriota y refugiado en esta misma Suiza, pero hoy
representante de la monarquia y de la consorteria italiana
ante el Gobierno federal, habia sugerido que una tal prueba
de buena voluntad de su parte podria acelerar la conclusidn
del gran negocio del ferrocarril de San Gotardo.

Si alguna vez un historiador quisiere relatar todos los
negocios piblicos y privados que han sido concluidos, diri-
gidos, resueltos con ocasién del establecimiento a la vez
ruinoso y ttil de los ferrocarriles de Europa, se veria le-
vantar una montaiia de inmundicias més alta que el Mont
Blanc. . o

El Consejo federal ha querido contribuir, sin duda, a la
elevacién de esa montafia escuchando complaciente las su-
gestiones del sefior Melegari. Por otra parte, expulsando a
Mazzini, el Consejo federal hacia lo que se llama un nego-
cio seguro: ganaba el agradecimiento y merecia el recono-
cimiento siempre tan dtil de una gran monarqufa vecina,
sabiendo bien que la opinién ptblica y el sentimiento de-
mocréatico de Suiza estaban tan profundamente dormidos o
de tal modo absorbidos en los pequefios asuntos, en las pe-
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quefias ganancias diarias, que no se darian cuenta siquiera
de 1a bofetada que recibfan en la mejilla. jAy, el Consejo
federal se ha mostrado un profundo conacedor de nuestras
disposiciones y de nuestras actuales costumbres! Aparte de
algunas raras‘protestas, los republicanos de Suiza han que-
dado impasibles ante un hecho tal realizado en su nombre.

Esta impasibilidad del sentimiento piblico fué un aliento
para el Consejo federal, el cnal, deseoso de agradar siem-
pre a las potencias despdticas, no queria otra cosa que poder
perseverar en el mismo camino. Lo demostrd suficientemen-
te en el asunto de la princesa Obolensky.

* ok k

Una madre de familia que tiene la desgracia de haber na-
cido en la aristocracia rusa, y la desgracia todavia mayor
de haber sido entregada en matrimonio a un principe ruso,
santurrdn arrodillado ante todos los popes ortodoxos de
Moscti y de San Petersburgo v, naturalmente, prosternado
ante su emperador; en fin, todo lo que hay de més servil en
este mundo del servilismo oficial; esta madre quiere educar
a sus hijos en la libertad, en el respeto al trabajo v a la
humanidad. Para esto se establecié en Suiza, en Vevey. Na-
turalmente, esto desagradé mucho a la corte de San Peters-
burgo. Se hablé allf con indignacién, con célera, de la senci-
llez democritica en que educaba a sus hijos; se les viste
como hijos de burgueses, nada de lujo, ni en los departa-
mentos ni en la mesa;-nada de coche, nada de lacayos; dos
sirvientas para toda la casa y una mesa siempre sencilla. En
fin, los nifios son obligados a estudiar desde la mafiana a la
noche y los profesores tienen orden de tratarlos como a sim-
ples mortales. Se cuenta que la gran duquesa Maria de
Leuchtenberg, hermana del Emperador y amiga de la prin-
cesa Obolensky, no podia hablar de ella sin verter ligrimas
de rabia. 1 Emperador mismo se conmueve. En varias oca-
siones hace ordenar a la princesa Obolensky que vuelva a
Rusia inmediatamente. Ella rehusa. ; Qué hace Su Majes-
tad entonces? Ordena al principe Obolensky que, como
todo el mundo sabfa, estaba desde hacia mucho tiempo se-
parado de su mujer, que hiciese valer sus derechos de ma-
rido y de padre y emplease la fuerza para llevar, si no a la
madre, al menos a los hijos.
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El principe ruso no deseaba otra cosa que obedecer 2 Su
Majestad. Toda la fortuna de la familia pertenecia a la
princesa, no a él: una vez alejada ésta en un convento de
Rusia o declarada emigrada, recalcitrante a la voluntad de
Su Majestad, se confiscarian sus bienes y, como tutor na-
tural de sus hijos, se convertiria en el administrader. El
negocio era excelente. Pero, jcémo ejecutar este acto de
violencia brutal en medio de un pueblo libre y altivo, en
un cantén de la Repiiblica suiza? Se le responde que no hay
libertad, ni repfiblica, ni altivez, ni independencia suiza que
se rebele contra la voluntad de Su Majestad el Emperador
de todas las Rusias.

i Era esto exagerado? j Ah, no! No era mis que una apre-
ciacién justa de una triste verdad. El Emperador ordena
a su gran canciller de Negocios Extranjeros, el principe de
Gortchakof; éste ordena al ministro representante de Ru-
sia en Berna; este {iltimo ordena —pero, no, es preciso ha-
blar cortésmente—, recomienda, ruega al Consejo federal
de la Repiiblica helvética. El Consejo federal envia el prin-
cipe Obolensky con sus poderosas recomendaciones al Go-
bierno cantonal de Lausana; este Gobierno lo envia, inves-
tido con todas las 6rdenes, al prefecto de Vevey, y en Ve-
vey todas las autoridades republicanas esperaban hacia
tiempo al principe Obolensky, impacientes por recibirlo
como debe recibirse a un principe ruso, cuando viene a
mandar en nombre del Zar. Todo habia sido preparado alli,
en efecto, con anticipacién, debido a los cuidados, sin duda
desinteresados, del abogado Céresole, hoy miembro del Con-
sejo federal.

Seamos justos: el abogado Céresole ha desplegado en
este asunto un gran celo, una gran energia y una prodigiosa
habilidad. Gracias a &1, un acto inaudito de violencia buro-

critica pudo realizarse en medio de la Suiza republicana, -

sin resistencia y sin obsticulos.  Advertidos desde la vis-
pera de la llegada del principe Obolensky, el prefecto, el
juez de paz y los gendarmes de Vevey, con el sefior Cére-
sole a la cabeza, esperaron desde la mafiana temprano en la
estacién la llegada del augusto convoy. Habian llevado su
complacencia hasta preparar los coches necesarios para el
rapto proyectado y, tan pronto como llegd el principe, fue-
ron en masa a la habitacién de la princesa Obolensky, pobre
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mujer que ignoraba la tempestad que iba a descargarse so-
bre ella.

Alli pasé una escena que renunciamos a descripir. Los
gendarmes, deseosos sin duda de distinguirse ante un prin-
cipe ruso, rechazaron a pufietazos a la princesa que queria
dar el dltimo adiés a sus hijos; el principe Obolensky, con-
tento, se volvia a encontrar en Rusia; el sefior Céresole
mandaba. Los nifios, desesperados y enfermos, fueron Ile-
vados por los gendarmes y echados en los coches que de-
bian transportarlos.

Tal fué el asunto de la princesa Obolensky. Algunos me-
ses antes de este acontecimiento tan desastroso para el ho-
nor de nuestra Repiiblica, la princesa habia consultado —se
dice~— a varios jurisconsultos suizos y todos le habian res-
pondido que no tenia nada que temer en este pais en que la
libertad de cada uno se encuentra garantizada por las leyes
y donde ninguna autoridad puede iniciar una accién contra
una peisona, sea nacional o extranjera, sin un juicio y sin
la autorizacién previa de un tribunal suizo. Deberfa ser asi
en un pais que se¢ llama Repiblica y que toma la libertad
en serio. Sin embargo, es todo lo contrario lo que ha suce-
dido en el asunto de la princesa Obolensky. Se cuenta tam-
bién que, cuando la princesa, viéndose asaltada por esta
invasién cosaca de los gendarmes republicanos, mandados
por el sefior Céresole y el principe Obolensky, guiso recla-
mar la proteccién de la justicia suiza, el abogado Céresole
le respondié con groseras complacencias que los gendarmes
se apresurarian a llevarla inmediatamente a pufietazos.. y
jviva la libertad suiza!

LI O

El asunto Limousin es una nueva prueba de esa libertad.
El Gobierno imperial de Francia —se sabe— acaba de con-
cluir con nuestro Gobierno federal un tratado de extradi-
cién para los delincuentes comunes. Es evidente que esate
tratado no es otra cosa, por parte del Gobierno de Napo-
le6n 111, que una horrorosa insidia, y por parte del Consejo
federal que lo ha firmado y de Ia Asamblea federal que lo
ha ratificado, un acto de imperdonable debilidad. Porque,

‘bajo el pretexto de perseguir. log crimenes comunes, los
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ministros de Napoleén III podrian exigir ahora la extra-
dicién de todos los enemigos de su ameo.

Las revoluciones no son un juego de nifios, ni un debate
académico en que Gnicamente las vanidades se matan mu-
tuamente, ni un torneo literario en que no se vierte mas
que tinta. La revolucién es la guerra, y quien dice guerra
dice destruccién de los hombres y de las cosas. Es, sin
duda, una vergiienza para la humanidad el que no haya in-
ventado todavia un medio mds pacifico de progreso, pero
hasta el presente todo lo nuevo en la Historia no ha sido
realizado -mis que después de haber recibido el bautismo
de sangre. Por otra parte, la reaccién nada tiene que repro-
char a este respecto a la revolucién. Aquélla verti6é siempre
mds sangre que ésta. Como prueba, ahi estin las matanzas
de Paris en junio de 1848 y en diciembre de 1851; como
prueba, ahi estin las represiones salvajes de los gobiernos
despéticos de los otros paises en esa misma época y més
tarde, sin hablar de las decenas, de las centenas de millares
‘de victimas que cuestan las guerras, que son la consecuen-
cia necesaria y como fiebres periédicas de esté estado poli-
tico y social que se llama la reaccion,

Es, pues, imposible ser un revolucionario verdadero sin
cometer actos que, desde el punto de vista de los cddigos
criminal y civil, constituyen incontestablemente delitos e
incluso crimenes, pero que, desde el punto de vista de la
prictica real y seria, sea de la reaccién, sea de la revolu-
cién, aparecen como desgracias inevitables,

A este respecto, scudl es el luchador politico, haciendo
excepcién de los inocentes elaboradores de discursos y de
libros, que no cae bajo el rigor del tratado de extradicién
nuevamente concertado entre Francia y Suiza?

Si la tentativa criminal de diciembre no.hubiese tenido
éxito y el principe Luis Napoleén, acompafiado de sus dig-
nos acélitos, los Morny, los Fleury, los Saint-Arnaud, los
Baroche, los Persigny, los Pietri y tantos otros, se hubie-
sen refugiado en Suiza, después de haber desencadenado en
Paris y en toda Francia tantas sangrientas escenas, y si la
Repiiblica victoriosa hubiera pedido la extradicién a su her-
mana la Repiiblica helvética ;los entregaria Suiza? No, in-
dudablemente. Y sin embargo, si hubo vicladores de todas
las leyes humanas y divinas, criminales contra todos los
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cbdigos posibles, fueron ellos: una banda de ladrones y de
bandidos, una docena de Robertos Macaires de la vida ele-
gante, solidarizados por el vicio y por la comfin penuria,
arruinados, perdidos en su reputacién y en sus deudas, y
que, para rehacer una posicién y una fortuna, no han retro-
cedido ante uno de los més horroroscs atentados que regis-
tra la Historia. He aqui en pocas palabras toda la verdad
sobre el golpe de Estado de diciembre.

Los bandidos han triunfado. Reinan desde dieciocho afios
sin limitacién y sin responsabilidad sobre el méds hermoso
pais de Europa, y a quien ésta considera con mucha razén
como el centro del munde civilizado. Han creado una Fran-
cia oficial a su imagen, Han conservado casi intacta la apa-
rien¢ia de las instituciones y de las cosas, pero han trastor-
nado el fondo, rebajidndolo al nivel de sus costumbres y su
propio espiritu, Todas las viejas palabras han quedado. Se
habla alli, como siempre, de libertad, de dignidad, de dere-
cho, de civilizacién y de humanidad, pero el sentido de estas
palabras se ha transformado completamente en sus labios,
pucs cada palabra significa en realidad todo lo contrario de
lo que parece querer expresar. Se diria una sociedad de ban-
didos que, por una ironia sangrienta, hiciera uso de las mis
honradas expresiones para discutir los designios y los actos
mis criminales. ¢ No es ese, todavia hoy, el cardcter de la
Francia imperial?

¢Hay algo mis desagradable, méds vil, por ejemplo, que
el Senado imperial, compuesto segiin los términos de la
Constitucién por todos los ilustres del pais? ;No es, segin
sabe todo el mundo, la casa de invalidos de todos los cém-
plices del crimen, de todos los decembristas cansados y re-
puestos? ¢Se conoce algo més deshonrado que la justicia
del Imperio, que todos esos tribunales y ¢sos magistr?dos
que no reconocen otro deber que el de sostener la misma
iniquidad imperial?

Pues bien, para servir los intereses de uno de estos padres
conscritos del crimen de diciembre, confiando Gnicamente
en la sentencia de uno de estos tribunales, el Gobierno de
Napoleén III, gracias al tratado de engafio concertado en-
tre él y Suiza, reclama hoy la extradicién de la sefiora Li-
mousin. El pretexto oficial (hace siempre falta uno —la
hipocresia, como dice una méxima proverbial, es un home-
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naje que hace elwicic a ld vi’rti.ld-——)' de que se sigve el mi-
nistro de Frangia para apoyar su demanda, es la condena
pronunciada por. el tribunal de Burdeos, contra la sefiora
Limousin por violacién de] secreto de correspondencia.

¢No es sublime esto? j El Imperio, ese supremo violador
de todas las cosas reputadas inviolables, el Gobierno de
Napoleén III, persiguiendo a una pobre mujer perque ha
violado el secreto de correspondencia! jComo si él mismo
hubiera hecho jamis otra cosa!

Pero lo que es permitido al Estado estd prohibido al in-
dividuo. Tal es la mdxima gubernamental. Maquiavelg lo ha
dicho y la Historia, lo mismo que la prictica de todos los
gobiernos actuales, le dan la razén. El crimen es una con-
dicién necesaria de 1a existencia del Estado; éste se apro-
pia de su monopolio exclusivo, de donde resulta que el indi-
viduo que se atreve a cometer un crimen es culpable dos
veces: primero contra la conciencia humana, y luego, sobre
todo, contra ¢l Estado, al que usurpa uno de sus més pre-
ciosos privilegios.

No discutiremos el valor de este hermoso principio, base
de toda politica de Estado. Preguntamos mas bien si se ha
probado que la sefiora Limousin ha violado realmente el se-
creto de correspondencia. ¢Quién lo afirma? Un tribunal
imperial, ;Y creéis que se puede, verdaderamente, prestar
fe 2 la sentencia de un tribunal imperial? 8i, se dird, siem-
pre que este tribunal no tenga ningin interés en mentir.
Muy bien, pero es que ese interés existe en esta ocasién, y
es el mismo Gobierno imperial el que se ha encargado de
comunicarlo al Gobierno federal.

Es el interés del sefior Tourangin, senador del Imperio y
gran arist6crata, sin duda, puesto que pone en movimiento
todas las potencias del cielo y de la tierra, los obispos, e!
ministro de Francia, el Consejo federal de nuestra Repil-
blica, hasta a los gendarmes de Vaud, para impedir a su so-
brino que se case con la sefiora Limousin,

Bajo el antiguo régimen, en Francia, cuando era preciso
salvar el honor de una familia ilustre, el ministro ponia a
disposicién de esta dltima una carta sellada. Un alguacil
real, provisto de este instrumento terrible, detenfa a los
delincuentes, hombre y mujer, amante y amada, esposo y
esposa, y los enterraba separados en los calabozos de 1a Bas-
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tilla. Hoy estamos bajo el régimen de-li libertad oficial,
bajo el reino de la hipocresia. La cafta sellada se 1lama nota
diplomética y el papel de aguacil 1mpena1 es desempefiado
por el Consejo federal de la Repiiblica suiza.

i E1 sobrino de un senador del Imperio, un miembro in-
digno de esa poderosa e ilustre familia Tourangin, casarse
con la sefiora Limousin! jQué terrible escindalo! ;No es
como para revolver los sentimientos mds sencillos? Por lo
demids, todos los senadores del mundo, ¢no son solidarios
entre si? Kl servicio que Suiza hace hoy a un senador del
Imperio, puede hacerlo Francia un dia a un consejero del
Estado helvético. De este modo serd salvado el honor de
las grandes familias de todos los paises, y los malos casa-
mientos, esa lepra que devora hoy al mundo aristocritico,
serdn imposibles en todas partes,

El Cobierno imperial ha dudado tan poco de los excelen-
tes sentimientos que animan a nuestro Gobierno republi-
cano que, para acelerar su accién administrativa, le ha con-
fesado francamente —Io sabemos de fuente segura— que, en
este asunto, la pretendida violacién del secreto de corres-
pondencia era la menor de las cosas, un pretexto, y que se
trataba de un interés importante por otro concepto: del ho-
nor de la familia del senador imperial Tourangin.

Asi hemos visto con qué energia el Consejo federal, y es-
tos mismos gendarmes de Vaud que han excitado ya la
admiracién de un principe ruso, se han puesto al servicio
de las ilustres venganzas del sefior Tourangin. No es culpa
de las autoridades, siempre tan ejecut:'vas, del cantén de
Vaud que la joven pareja, advertida sin duda, se haya ido
a refugiar al cantén de Friburgo; y no es culpa del Consejo
federal que el Gobierno cantonal de Friburgo, mis celoso
de la dignidad y de la independencia suiza que él, no haya
entregado todavia a los culpables a la vindicta imperial y
senatorial.

Lo que admiramos sobre todo es la misién desempefiada
por ciertos periédicos suizos en este vergonzoso asunto.
Nuestros sedicentes diarios liberales que se han dado por
misién defender la libertad contra las usurpaciones de la
democracia, no se creen obligados a defenderla contra las
violencias del despotismo. Temen y maldicen la fuerza de
abajo, pero bendicen y llaman con todo su corazén la fuer-
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za de arriba. Todas las manifestaciones de la libertad popu-
lar les parecen detestables, pero, contrariamente, aman las
expresiones liberales del poder, sostienen el culto a la auto-
ridad, porque, viniendo de Dios o del diablo, toda autoridad,
por una necesidad inherente a su existencia, se convierte en
la protectora natural de las libertades exclusivas del mundo
privilegiado. Impulsados por ese extrafio liberalismo, en
todas las cuestiones que se agitan, abrazan siempre el par-
tido de los opresores contra los oprimidos.

Por esto hemos visto al Journal de Genéve, ese paladin
jefe del partido liberal entre nosotros, aprobar calurosa-
mente la expulsién de Mazzini, alabar la complacencia ser-
vil del Consejo federal y la brutalidad cosaca de las autori-
dades de Vaud en el asunto de la princesa. Tourangin y el
Consejo federal tienen razén, el primero para exigir y el
segundo para ordenar la extradicién de esa pobre sefiora
Limousin.

Se prepara 2 ello como siempre, por la calumnia. Esta es
un arma excelente, mis segura que el “chassepot”, el arma
favorita de los jesuitas catdlicos y protestantes. Mas pare-
ce que la sefiora Limousin se presta poco a la calumnia,
puesto que la policia y los gobiernos de todos los paises,
no han sabido encontrar mis que un solo agravio contra
ella: ;la sefiora Limousin tiene mds edad que su marido, el
sobrino del senador Tourangin!

¢No es esa una prucba evidente de una gran depravacién?
{ Una mujer que se casa con un hombre més joven que ella
y sin ofrecerle las ventajas de una gran fortunal ;Es casi
una corrupcién de un menor! | Y qué menor! El nieto de un
senador de Napoleén III. Evidentemente, es una mujer
muy inmoral, muy peligrosa, y la Repfiblica suiza no debe
sufrir un monstruo tal en su seno,

Y la mayor parte de nuestros periédicos repiten imbécil-
mente, cobardemente: “Esa mujer no merece las simpatias
del piblico.” Y ¢qué saben ustedes, sefiores? (La conocen,
1a han encontrado a menudo, joh, redactores, tan veridicos
como virtuosos!? ;Quiénes son sus acusadores? El Gobier-
no, la diplomacia, un senador y un tribunal de Napoleén III,
es decir, la quintaesencia de la inmoralidad triunfante y
cinica. Y, funddndoos en semejantes testimonios, vosotros,
republicanos y representantes del pueblo libre, cubris de
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lodo a una pobre mujer perseguida por el despotismo fran-
cés y por todos los Céresole de nuestro Consejo federal.
¢No sentis, pues, joh murmuradores sin cerebro y sin ver-
giienza!l, que ese lodo quedard sobre vosotros, los compla-
cientes de todos los poderes, traidores a la libertad, envile-
cedores miserables de la independencia y de la dignidad de
nuestra patria?

Volvamos al asunto del patriota ruso Netchaef.

El Gobierno federal le hace buscar por todas las policias
cantonales. Ha dado orden de detenerlo, Pero una vez dete-
nido ¢qué se hara con é1? ; Se tendrd verdaderamente el va-
lor de entregarlo al Zar de Rusia? Vamos a dar un consejo:
que lo echen mejor en el circo a los osos de Berna. Esto sera
més franco, mis honesto, mas corto y sobre todo més hu-
mano.

Por lo demds, serd un castigo que el sefior Netchaef tiene
bien merecido. Ha tenido fe en la hospitalidad, en la justi-
cia y en la libertad suizas. Ha pensado que, puesto que Sui-
za era una repiiblica, no podia experimentar sino indigna-
¢cién y disgusto por la politica del Zar. Ha tomado ¢n serio
1a fabula de Guillermo Tell; se ha dejado engafiar por el
orgullo republicano de los discursos que pronunciamos en
nuestras fiestas federales y cantonales, y no ha compren-
dido, imprudente, que la nuestra es una repiblica burguesa,
y que esti en la naturaleza de la burguesia actual el no amar
las bellas cosas més que en el pasado, y en no adorar en el
presente mis que las cosas lucrativas y utiles.

Las virtudes republicanas cuestan demasiado caras. L2
practica de la independencia y del orgullo nacional tomado
en serio, puede ser cosa peligrosa. La complacencia servil
ante las grandes potencias despéticas es infinitamente mas
provechosa. Por lo demds, las grandes potencias tienen un
modo de obrar contra el cual es imposible resistirse. Si no
las obedecéis, os amenazan, y sus amenazas Son serias. j Dia-
blo!, cada una de ellas tiene méds de un millén de soldados
para aplastaros. Pero por poco que se ceda y se dé prueba
de buena voluntad, os prodigan los mis tiernos cumplimien-
tos, y mas que cumplimientos: gracias a los sistemas finan-
cieros que arruinan a los pueblos, las grandes potencias son
muy ricas. Los gendarmes del cantén de Vaud saben algo
y la bolsa del principe Obolensky también.

5 e
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Cogido en este dilema, el Consejo federal no ha podido
vacilar. Su patriotismo utilitario y prudente se ha decidido
por la politica de complacencia. ; Qué le importa, por otra
parte, este sefior Netchaef? :Iria por sus bellos ojos a
alrontar las céleras del Zar y a traer sobre la pobre Suiza
las venganzas del Emperador de todas las Rusias? ; No pue-
de vacilar entre este joven desconocido y el més poderoso
monarca de la tierral No es necesario juzgar entre ellos.
Basta que ¢l monarca reclame su cabeza para que sea pre-
tiso dirsela. Por lo demds, es evidente que Netchaef es un
gran culpable. ¢ No se ha rebelado contra su soberano legi-
timo y no ha confesado en su carta que es un revolucio-
nario? (1).

El Consejo federal, después de todo, es un gobierno.
Como tal, debe tener una simpatia natural hacia todo go-
bierno, cualquiera que sea su forma, ¥ su odio natural tam-
bién contra los revolucionarios de todos los paises. Si no
tuviese que atenerse méds que a su punto de vista, hubiera
barrido bien pronto de! territorio suizo a todos esos aven-
tureros que lo llenan desgraciadamente hoy. Pero hay un
obsticulo serio, es el sentimicnto todavia vivo de la digni-
dad suiza; son las grandes tradiciones histéricas y las sim-
patias naturales y profundas de nuestro pucblo republicano

“para los héroes y los mirtires de la libertad. Es, en fin, 1a
ley suiza que ofrece una hospitalidad generosa a todos los
refugiados politicos y que los protege contra las persecu-
ciones de los déspotas. i

El Consejo federal no se siente fuerte todavia para rom-
per ese obstdculo, pero sabe orillarlo hibilmente; y los tra-
tados de extradicién para crimenes y delitos comunes, que
casi todos los gobiernos de Europa se apresuran a concer-
tar entre si en vista de la préxima guerra internacional de
la reacci6n contra la revolucién, le ofrecen un medio magni-
fico para hacerlo. Se calumnia primero, luego se maltrata.
Se simula dar fe a las acusaciones mentirosas promovidas
contra un emigrado politico por un gobierno que no ha he-
cho nunca mis que mentir, después se declara al pablico
republicano suizo que se persigue a este individuo, no por

(1)'_ Habfa sido publicada una carta de Netchaef, en febrero de 1870, en La
Marseillaise, de Paris; en L'Interaatiorale, de Bruselas; en el Volksktazt, de
Leipaig, v en Le Pregrés, de Locle. (Guillaume.) :
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un crimen politico, sino por sus crimenes comunes. Asi es
como el sefior Netchaef se ha convertido en un asesino y en
un falsario,

¢ Quién lo afirma? El Gobierno ruso. Y nuestro querido
y honrado Consejo federal tiene tanta fe en las afirmacio-
nes del Gobierno ruso, que no le exige ni pruebas judicia-
les; su sola palabra le basta. Por lo demis, sabe muy bien
que, si se hiciesen necesarias las pruebas judiciales, basta-
ria al Zar hacer una sefial para que los tribunales rusos.pro-
nunciasen contra este desdichado Netchaef las acusaciones
y las condenas méis imposibles. Ha querido, pues, ahorrar
al Gobierno del Zar ese trabajo indtil y, contenténdose con
su palabra simplemente, ha ordenado el arresto del patriota
Tuso, como asesino y como fabricante de billetes falsos.

Estos desdichados billetes rusos han servido de pretexto
para hacer visitas domiciliarias a casa de varios compafie-
ros residentes en Ginebra. Se sahia que no habia de encon-
trarse ni la sombra de un billete en su casa. Pero sin duda
se habia esperado echar mano a alguna correspondencia po-
litica que comprometiese necesariamente a una multitud de
personas, tanto en Rusia como en Polonia, que descubriera
los proyectos revolucionarios de este terrible Netchaef. No
se encontrd nada y se cubrié de vergiienza, he ahi todo.
Pero ; por qué buscar con ese celo extrarrepublicano los ras-
tros de una correspondencia, de las cartas y de los papeles
que no interesarian de ningiin modo a la Repiiblica suiza?
! Se queria enriquecer la biblioteca del Consejo federal? Es
poco probable. Era, sin duda, para entregarlos a la curiosi-
dad del Gobierno ruso; de donde resulta claramente que la
policia cantonal de Ginebra, siguiendo el ejemplo dado por
la policia de Vaud y obedeciendo las érdenes del mismo
Consejo federal, se ha transformado en la gendarmeria del
Zar de todas las Rusias.

Se pretende también que el sefior Camperio, el espiritual
estadista de Ginebra, se ha lavado las manos como Pilato.
Estaba desesperado por tener que cumplir funciones que le
repugnaban, pero debia ebedecer las érdenes precisas del
Consejo federal. Yo me pregunto si el sefior Jaime Fazy,
igualmente espiritual y més revolucionario, como todo el
mundo sabe, habria podido obrar de otro modo en su lugar.
Estoy convencido de que no. Después de haber sido uno de
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los promotores del sistema de la centralizacién politica que
desde 1848 subordifia la autonomia de los cantones al poder
del Consejo federal, scémo hubiera podido sustraerse a las
consecuencias de este sistema? Habria bastado que el Con-
sejo federal lo ordenase para que el sefior Camperio cum-
pliese, nolens volens, el oficio de gendarme ruso.

* %k %

Tal es el resultado més claro de nuestra gran conquista
de 1848, Esta centralizacién politica, que el Partido Radical
habfa creado en nombre de 1a libertad, mata la libertad. Bas-
ta que el Consejo federal se deje intimidar o corromper por
una potencia extranjera, para que todos los cantones traicio-
‘nen la libertad, Basta que el Consejo federal lo ordene, para
qua todas las autoridades cantonales se transformen en gen-
darmes de los déspotas. De lo cual resulta que el antiguo
régimen de la autonomia de los cantones garantizaba mucho
mejor que el sistema actual la libertad y 1z independencia
nacional de Suiza.

.Si 1a libertad ha hecho notables progresos en algunos
cantones antes muy reaccionarios, no es de ningfin modo
gracias a los nuevos poderes de que la Constitucién de 1848
invistié a las autoridades federales: es tinicamente gracias
al desenvolvimiento de los espiritus, gracias a la marcha
‘de los tiempos. Todos los progresos realizados desde 1848
en el dominio federal son progresos de orden ecconémico,
como la unificacién de la moneda, de los pesos y medidas,
los grandes trabajos ptiblicos, los tratados de comercio, etc.

Se dir4 que la centralizacién econémica no puede ser ob-
tenida més que por la centralizacién politica, que 1a una
implica la otra, que son necesarias y bienhechoras ambas
en el mismo grado. Absolutamente, no. La centralizacién
econémica, condicién esencial de la civilizacién, crea la
libertad; pero la centralizacién politica la mata, destruyen-
do en provecho de los gobiernos y de las clases gobernan-
tes la vida propia y la accién esponténea de los pueblos.
La centralizacién de los poderes politicos no puede produ-
cir més que esclavitud, porque la libertad y el poder se ex-
cluyen de un modo absoluto. Todo gobierno, aun el més de-
‘mocrético, es un enemigo natural de la libertad, y cuanto
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més concentrado y més fuerte es, més opresivo resulta. Es-
tas son, por lo dems4s, verdades tan sencillas y tan claras que
casi avergiienza tener que repetirlas.

Si los cantones de Suiza fuesen todavia auténomos, el
Consejo federal no hubiera tenido el derecho ni el poder
de transformarlos en gendarmes de las potencias extranje-
ras. Sin duda habria habido cantones muy reaccionarios.
¢No existen hoy? ¢ No hay cantones en que se condena a ser
azotadas a las personas que se atreven a negar la divini-
dad de Jesucristo, sin que el poder federal se mezcle en
ello? (1). Pero habria, al lado de los cantones reaccionarios,
otros cantones ampliamente penetrados del espiritu de li-
bertad y de los cuales el Consejo federal no podria detener
el impetu progresivo. Estos cantones, lejos de ser parali-
zados por los cantones reaccionarios, acabarian por conven-
cer a aquéllos. Porque la libertad es contagiosa, y la liber-
tad finicamente —no los gobernantes-— crea la libertad.

. La sociedad moderna est4 de tal modo convencida de esta

verdad: que todo poder politico, cualquiera que sea su ori-
gen y su forma, tiende necesariamente al despotismo, que,
en todos los paises en que ha podido emanciparse un poco,
se apresurd a someter los gobiernos, aun cuando hayan sa-
lido de Ia revolucién y de la eleccién popular, a una vigi-
lancia tan severa como sea posible. Ha puesto la salvacién
de la libertad en la organizacién real y seria de la vigilan-
cia ejercida por la opinién y por la voluntad popular sobre
los hombres investidos de la fuerza ptiblica. £n los paises
que gozan de gobierno representativo, y Suiza es uno de
ellos, la libertad no puede ser real mis gue cuando es real
la vigilancia. Al contrario, si la vigilancia es ficticia, la
libertad popular se convierte necesariamente en una pura
ficcién. '

Seria ficil demostrar que en ninguna parte de Europa la
vigilancia popular es real. Nos limitaremos esta vez a exa-
minar la aplicacién en Suiza, Primeramente, porque nos
interesa de més cerca y luego, siendo hoy la Gnica repiiblica
democrética en Europa, ha realizado en cierto modo el ideal

(1) Un obrero tipégrafo Nesmado Ryniker habfa side condenado, en 1865,
por el Tribunal correccional del cantén de Uri a ser azotado, por haber escrito
v publicado un follete en el que atacaba o] dogma de la divinidad de Jesis.
(Guillaume. ) ’
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de la soberania popular, de suerte que lo que es verdad
para ella debe serlo con mucha més razén para los demés
paises.

Los cantopes mas avanzados de Suiza han buscado, hacia
Ia época de 1830, la garantia de la libertad en el sufragio
universal. Era un movimiento completamente legitimo. En
tanto que nuestros consejeros legislativos no fuesen nom-
brados més que por una clase de ciudadanos privilegiados,
en tanto que existiesen diferencias bajo la relacién del dere-
cho electoral entre las ciudades y los campos, entre los pa-
tricios y el pueblo, el Poder ejecutivo elegido por esos Con-
sejes, tanto como las leyes elaboradas en su seno, no podrian
tener otro objetd que asegurar y reglamentar el dominio de
una aristocracia sobre la nacién. Era preciso, pues, en inte-
rés de la libertad popular, derribar ese régimen y reempla-
zarlo por el de la soberania del pueblo.

Una vez establecido el sufragio universal, se creyd haber
asegurado la libertad a las poblacioner. Pues bien, fué una
gran ilusién, y se puede decir que la Conciencia de esa ilu-
si6n ha llevado a varios cantones a la caida, y, en todos, a
la desmoralizacién hoy tan flagrante del Partido Radical.
Los radicales no han querido engafiar al pueblo, sino que
se han engafiado a si mismos. Estaban realmente convenci-
dos cuando prometieron al pueblo, por medio del sufragio
universal, la libertad, y, llenos de esa conviceién, tuvieron
el poder de sublevar a las masas y de derrocar los gobier-
nos aristocriticos establecidos. Hoy, instruidos por la ex-
perienicia y por la prictica del Poder, han perdido esta fe
en si mismos y en su propio principio y por eso estin aba-
tidos y tan profundamente corrompidos.

Y en efecto, la cosa pareceria tan natural y tan simple:
una vez que el Poder legislativo y el Poder ejecutivo ema-

‘naban directamente de la eleccién popular, ;no debian con-
vertirse en la expresién pura de la voluntad del pueblo, y
esa voluntad podria producir otra cosa que la libertad y Ia
prosperidad popular? -

Toda la mentira del sistema representativo descansa en
la ficcién de que un poder y una cdmara legislativa salidos
de Ia eleccién popular deben absolutamente o pueden repre-
sentar la voluntad del pueblo. El pueblo de Suiza, como el
de otra parte, quiere instintivamente, quiere necesariamente
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dos cosas: la mis grande prosperidad material posible con
la més grande libertad de existencia, de movimiento y de"
accién por si mismo; es decir, la mejor organizacién de sus
intereses econémicos y la ausencia completa dg todo poder,
de toda organizacién politica, puesto que toda organizacién
politica llega fatalmente a la negacién de la libertad. Tal
es ¢l fondo de todos los instintos populares.

Los instintos de los que gobiernan, lo mismo que los de
los que hacen las leyes, como los de los que ejercen el Poder
ejecutivo, son, a2 causa precisamente de su posicién excep-
cional, diametralmente opuestos. Cualesquiera que sean sus
sentimientos y sus intenciones democraticas, desde la altura

‘en que se encuentran colocados no puedén considerar la

sociedad de otro modo que como un tutor considera a su
pupilo. Pero emtre el tutor y el pupilo no puede existir la
igualdad. Por una parte, existe el sentimiento de la supe-
rioridad, inspirado necesariamente por una posicién supe-
rior; de la otra, el de la inferioridad que resulta de la supe-
rioridad del tutor, que ejerce, sea el Poder ejecutivo, sea
el Poder legislativo.

Quien dice poder politico, dice dominacién; pero donde
la dominacién existe debe haber necesariamente una. parte
mis o menos grande de la sociedad que es dominada, y los
que son dominados detestan naturalmente a los que los do-
minan, mientras que los que dominan deben necesariamente
reprimir y por consiguiente oprimir a los que estin some-
tidos a su dominacién. Tal es la eterna historia del poder
politico, desde que ha sido establecido en el mundo. Esto
es la que explica también por qué y cémo hombres que han
sido los demécratas maés rojos, los rebeldes més furibundos,
cuando estin en’la masa de los gobernados, se convierten
en conservadores excesivamente moderados cuando han lle-
gado al Poder. Se atribuyen ordinariamente estas palino-
dias a la traicién. Es un error; tienen por causa principal
el cambio de perspectiva y de posicién; y no olvidemos nun-
ca que las posiciones y las necesidades que imponen son
siempre mis poderosas gue el odio o la mala voluntad de
los individuos.

Compenetrado de esta verdad, no temeria expresar esta
opinién de que si mafiana se estableciese un gobierno y un
consejo legislativo, un parlamento, exclusivamente com-

15, Obras de Bakunin. - IV
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puesto de obreros, esos obreros, que son hoy firmes demé-
cratas socialistas, se convertirian mafiana en aristécratas
determinados, en adoradores decididos o timidos del prin-
cipio de autoridad, en opresores y explotadores. Mi con-
clusidn es esta: es preciso abolir completamente en los prin-
¢ipios y en los hechos todo lo que se llama poder politico;
porgue en tanto que el poder politico exista, habra domina-
dores y dominados, amos y esclavos, explotadores y explo-
tadios. Una vez abolido el poder politico, es preciso reempla-
zarlo por la organizacién de las fuerzas productivas y los
servicios econdmicos,

® & ¥k

Volvamos a Suiza. Aqui, como en todas partes, la clase
de los gobernantes estd distinta y completamente separada
de la masa de los gobernados. En Suiza, como en todas par-
tes, por igualitarias que sean nuestras constituciones poli-
ticas, es la burguesia la que gobjerna, y es el pueblo de los
trabajadores, comprendidos en é1 los campesinos, el que obe-
dece a sus leyes. El pueblo no tiene ni el tiempo ni la ins-
truccidén necesaria para ocuparse del gobierno. La burgue-
sia, poseyendo uno y otra, tiene, no de derecho, sino de
hecho, el privilegio exclusivo. Por consiguiente, la igual-
dad politica no es en Suiza, como en otra parte, mis que
una ficcién pueril, una mentira.

Pero, estando separada del pueblo por todas las condicio-
nes de su existencia econémica y social, ;cémo puede la
burguesia realizar en el gobierno y en nuestras leyes, los
sentimientos, las ideas, la voluntad del pueblo? Es imposi-
ble, y la experiencia cotidiana nos demuestra que en el go-
bierno la burguesia se deja principalmente dirigir por sus

propios intereses y sus propios instintos, sin preocuparse

mucho de los del pueblo.

Es verdad que todos nuestiros legisladores, asi como todos
los miembros de nuestros gobiernos cantonales, son elegi-
dos, sea directamente, sea indirectamente, por el pueblo.
Es verdad que en los dias de elecciones los burgueses més
orgullosos, por poco ambiciosos que sean, estidn obligados
a hacer la corte a Su Majestad el Pueblo soberano. Acuden
a él con el sombrero en la mano y no parecen tener otra
voluntad que la suya. Pero eso no es més que un pasajero

e
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cuarto de hora. Una vez terminadas las elecciones, cada cual
vuelve a sus ocupaciones cotidianas: el pueblo a su trabajo

y los burgueses a sus negocios lucrativos y a sus intrigas

politicas. No se vuelven a encontrar, apenas se conocen ya.
:Cémo el pueblo, aplastado por su trabajo e ignorando la
mayor parte de las cuestiones de que se trata, vigilard los
actos politicos de sus elegidos? ;No es evidente que la
vigilancia ejercida por los electores sobre sus representan-
tes es una pura ficcién? Pero como la vigilancia popular en
el sistema representativo es la tinica garantia de la libertad
popular, es evidente que esa libertad no es tampoco mis que
una ficcion. _

Para salvar este inconveniente, los demécratas radicales
del cantén de Zurich han hecho triunfar un nuevo sistema
politico, el del referéndum, o el de la legislacidén directa por
¢l pueblo. Pero el mismo referéndum no es mas que un pa-
liativo, una nueva ilusién, una mentira. Para votar con ple-
ne conocimiento de causa y con entera libertad las leyes
que se le propongan o que se puede proponer &l mismo,
seria preciso que el+pueblo tuviese tiempo e instruccién ne-
cesaria para estudiarlas, para madurarlas, para discutirlas;
deberi transformarse en un inmenso parlamento en pleno
campo. Muy raramente, y sélo en las grandes ocasiones,
cuando se refiere a los intereses de todo el mundo, la ley
propuesta excita la atencién de todos. Son casos excesiva-
mente raros. La mayor parte del tiempo, las leyes propues-
tas son de un caricter de tal modo especial, que es preciso
tener el hibito de las abstracciones politicas y juridicas
para percibir su verdadero alcance. Escapan naturalmente
a la comprensién y a la atencién del pueblo, que las vota
ciegamente, confiado: en sus oradores favoritos. Tomadas

separadamente, cada una de estas leyes parece demasiado.

insignificante para interesar al pueblo, pero en conjunto
forman una red que lo encadenan. Y por esto, con y a pesar
del referéndum, sigue siendo, con el nombre de pueblo sobe-
rano, el instrumento y el servidor humilde de la burguesia.

Bien se ve que en el sistema representativo, aun corregido
por el referéndum, la vigilancia populaf no existe; y como
no puede haber libertad seria para el pueblo sin esa vigi-
lancia, concluimos que nuestra libertad popular, que nués-
tro gobierno por nosotros mismos, es una mentira.

16. Obras de Bakunigm, - IV
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Lo que pasa cada dia en todos los cantones de Suiza nos
confirma en esta triste conviccién. ; Cudl es el cantén en
que el pueblo ejerce una accién real y directa sobre las le-
yes fabricadas en su Gran Consejo y sobre las medidas or-
denadas por su Pequefio Consejo? (1). ; Dénde este sobera-
no ficticio no es tratado por sus propios elegidos como un
eterno menor de edad, y dénde no estd forzado a obedecer
a los mandatos de los de arriba, de los cuales la mayor par-
te del tiempo no comprende ni la razén ni el objeto?

La mayorifa de los asuntos y de las leyes, y muchos asun-
tos y leyes importantes que tienen relacién directa con el
bienestar, con los intereses materiales de las comunas, se
hacen por sobre el pueblo, sin que el pueblo se percate de
ello, ni se preocupe o se mezcle en ello. Se le compromete,
se le ata, se le arruina algunas veces sin que tenga concien-
cia de ello. No tiene ni el hébito ni el tiempo necesario para
estudiar todo eso, deja obrar a sus elegidos, que, natural-
mente, sirven los intereses de su clase, de su mundo, de
ellos mismos, pero no del pueblo. El arte mis grande de es-
tos representantes consiste en presentar sus medidas y sus
leyes bajo el aspecto mis anodino y més popular. El sistema
de la representacién democritica es-el de la hipocresia y el
de la mentira perpetuas, Tiene necesidad de la tonteria del
pueblo, funda sobre ella sus triunfos.

Por indiferentes y pacientes que se muestren las pobla-
ciones de nuestros cantones, tienen, sin embargo, ciertas
ideas, ciertos instintos de libertad, de independencia y de
justicia a las cuales no es bueno tocar y que un gobierno
hébil se guardard bien de hacerlo. Cuando el sentimiento
popular se siente atacado sobre esos puntos que constitu-
yen, por decirlo asi, el sanctum sanctorum, entonces toda la
conciencia politica de la nacién suiza se despierta de su
habitual torpeza y se rebela, y cuando se rebela lo barre
todo: Constitucién y Gobierno, Pequefio y Gran Consejo.
Todo el movimiento progresivo de Suiza hasta 1848 ha pro- .
cedido por una serie de revoluciones cantonales. Estas revo-
luciones, la posibilidad siempre presente de estas subleva-
ciones populares, el saludable temor que inspiran: tal es to-
davia hoy la tinica forma de vigilancia posible realmente

(1) Pequéfio Consejo o Consejo de Estado es el Poder ejecutive cantongl;
¢l Poder legislativo cantonal se Nlama Gran Consejo. (Guillaume.)

wuil|
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en Suiza, el {nico limite que detiene el desborde de las pa-
siones ambiciosas e interesadas de nuestros gobernantes.

Esta fué también la gran arma de que se sirvié el Partido
Radical para derribar nuestras constituciones y nuestros
gobiernos aristocraticos. Pero, después de haberse servido
de ella con tanta felicidad, la rompié para que un partl.do
nuevo no pudiese emplearla contra él. ;Cémo la rompié?

‘Destruyendo la autonomia de los cantones, subordinando

los gobiernos cantonales al Poder federal. En lo sucesiv:o,
las revoluciones cantonales —ese medio tdnico de que _d:s-
ponian las poblaciones cantonales para ejercer una vigilan-
cia real y seria sobre sus gobiernos, y para tener a raya las
tendencias despéticas inherentes a cada goblerno, esas sa-
ludables sublevaciones de la indignacién popular—, se han
hecho imposibles. Se rompen impotentes ante la interven-
cién federal. )

Supongamos que la poblacién de un cantén, colmada su
paciencia, se subleva contra su Gobierno, ;qué sucede? Se-
glin la Constitucién de 1848, el Consejo federal tiene, no
s6lo derecho, tiene ¢l deber de enviar alli tantas tropas
federales tomadas en los otros cantones como sean necesa-
rias para restablecer el orden piiblico y para fortalecer las
leyes y la Constitucién del cantén. Las tropas no saldrin
de! cantén antes de que el orden constitucional y legal se
haya restablecido completamente; es decir, ilamando 'fran-
camente a las cosas por su nombre, antes d_e que'el régimen,
las ideas y los hombres que gozan de las simpatias del Cfm-
sejo federal hayan triunfado completamente. Tal ha sido
el resultado de la Gltima insurreccién del cantén de Gine-
bra en 1864. _ .

Esta vez, los radicales han podido apreciar a sus propias
expensas las consecuencias del sistema giel centralismo poli-
tico inaugurado por ellos en 1848. Gracias a ese sistema, las
poblaciones republicanas de los cantones tienen hoy un so-
berano omnipotente: el Poder federal; y para salvagual:dar
su-libertad, es ese Poder el que deben vigilar y aun derribar
si llega el caso. Me serd fécil proba.xr que, a MENOs que no se
presenten circunstancias extraordinarias, a menos que una
pasién unénime y poderosa no se apodere de toda la nacién
suiza, de todos los cantones al mismo.tlempo, ni esa vigi-
lancia ni ese derribo serdn nunca posibles.
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Veamos primeramente cdémo esti constituido el Poder
federal. Estd compuesto de la Asamblea federal, poder le-
gislativo, y del Consejo federal, poder ejecutivo. La Asam-
blea federal esti compuesta de dos cdmaras: la Camara
nacional, elegida directamente por las poblaciones de los
cantones, y la Cidmara de los estados, compuesta de dos
miembros por cada cantén, elegidos casi en todas partes por
los Grandes Consejos cantonales. Es la Asamblea federal
la que elige en su seno los siete miembros del Consejo fede-
ral o ejecutivo.

Entre todos estos cuerpos electivos, es evidentemente el
Consejo nacional el mis democritico, el mids francamente
popular, porque es nombrado directamente por el pueblo.
Sin embargo, nadie contradird —asi lo espero— que no lo
sea, que no deba serlo mucho menos que los Grandes Con-
sejos cantonales o las Cimaras legislativas de los cantones.
Y esto por una razén muy sencilla,

El pueblo, que es ignorante e indiferente contra su vo-
iuntad, merced a la situacién econdmica en que se encuen-
tra hoy, no sabe bien més que de las cosas que le atafien
muy intimamente. Comprende bien sus intereses cotidianos,
sus asuntos de cada dfa. M4s alld comienza para €l lo des-
conocido, lo incierto, y el peligro de las mistificaciones
politicas. Como posee una gran dosis de instinto préctico,
se engafia raramente en las elecciones comunales, por ejem-
plo. Conoce mis o menos los asuntos de su comuna, se inte-
resa por ellos y sabe escoger de su seno los hombres maés
capaces de dirigirlos bien. En estos asuntos, si que es posi-
ble la vigilancia, puesto que se verifican bajo los ojos de
los electores, y tocan los intereses mds intimos de su coti-
diana existencia. Por eso las elecciones comunales son
siempre y en todas partes las mas realmente conformes

con los sentimientos, los intereses y la voluntad populares. -

Las elecciones a los Grandes Consejos, donde éstas se
hacen directamente por el pueblo (1) son ya mucho menos

(1) En 1870, el Consejo de Estado {Poder ejecutivo cantonal) era elegide
directamente por el puzblo en los cantones de Ginebra, de Basilea y de la Cam-
p_iﬁa; en los otros cantones —a excepcibn del pequefic niimero de los que prac-
tican la democracia directa, no representativa, y donde el pueblo mismo se re-
Vine en asamblea cantonal o Landspemcine— era nombrado por el Gran Con-
sejo. Hoy, la eleccién del Consejo de Estado por el pueblo es la regla en la
mayoria de los cantomes: y el resultado es gque el Poder ejecutivo ha con-
quistado mis fuerza, y que ias comunas y los ciudadanos estén afin mis ex-
puestos que antes a la arbitrariedad gubernamental. (Guillaume.)

LOS OS0S DE BERNA 231

perfectas. Las cuestiones politicas, judiciales y administra-
tivas cuya solucién y buena direccién constituyen la tarea
principal de estos Consejos, son la mayor parte del tiempo
desconocidas del pueblo, sobrepasan los limites de su prac-
tica diaria, escapan casi siempre a su examen; y debe en-
cargar a hombres que, viviendo en una esfera casi completa-
mente separada de la suya, le son poco menos que descono-
cidos; si los conoce, es por sus discursos, no por su vida
privada. Pero los discursos son engafiadores, mayormente
cuando tienen por fin captarse la benevolencia popular, y
por objeto cuestiones que el pueblo conoce muy mal y que
a menudo no comprende en absoluto.

Se sigue de ahi que los Grandes Consejos cantonales es-
tin ya, y deben necesariamente estar, mucho mds alejados
del sentimiento popular que los Consejos comunales. Sin
embargo, no se puede decir que le sean absolutamente extra-
fos. Gracias a la larga prictica de la libertad y al hébito del
pueblo suizo de leer los peri6dicos, nuestras poblaciones
conocen, al menos someramente, sus asuntos cantonales, y
se interesan en ellos poco o mucho.

Por €l contrario, ignoran completamente los asuntos fede-
rales y no les conceden ningiin interés, de lo cual resuita
que les es absolutamente indiferente saber quién los repre-
senta y lo que sus delegados (1) juzgardn 0til hacer en la
Asamblea federal.

El Consejo de los Estados, compuesto de miembros ele-
gidos por los Consejos de los cantones (2), estd por lo mis-
mo mis alejado del pueblo que esta primera cdmara salida
al menos directamente de la eleccién popular. Representa
la doble quintaesencia del parlamentarismo burgués. Estd
enteramente dominada por las abstracciones politicas y por
los intereses exclusivos de nuestras clases gubernamentales.

Elegido por una Asamblea federal asi constituida, el Con-
sejo federal a su vez debe ser forzosamente, no sélo extrafio
sino hostil a todos los instintos de independencia, de jus-

(1) Por estas palabras, “sus delegados”, Bakunin designa los mierabros del
Consejo nacional, es decir, la Cimara eiegida por el pueblo y donde los cantones
estin representados de yn modo proporcional seglin la cifra de su poblacidn.
(Guillaume.) . .

(2) Hoy, en cierto nfimero de cantoncs, los miembros del Consejo de los
estados (son en nfimero de dos por cantbn, cnalquiera gue sea la cifra de su
poblacién) son elegidos, no por el Gran Consejo, sino por el pueblo mismo; las
cosas, sin embargo, mo van mejor por eso, (Guillaume.)
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ticia y de libertad que animan a nuestras poblaciones: Apar-
te de las formas republicanas que no disminuyen, sino que
ocultan sélo el poder que ejerce, sin otra vigilancia que la
de la Asamblea federal, en los asuntos mis importantes,
como en los mas delicados de Suiza, no se distingue sino en
muy poco de los gobiernos autoritarios de Europa. Simpa-
tiza con ellos y comparte casi todas sus pasiones opresivas.

Si el ejercicio del examen popular en los asuntos canto-
nales es extremadamente dificil, en los asuntos federales
es por completo imposible. Estos asuntos tienen su des-
arrollo, por otra parte, en las altas regiones oficiales, so-
bre la cabeza de nuestras poblaciones, de suerte que, la ma-
yor parte del tiempo, estas tltimas los ignoran completa-
mente.

En el asunto del tratado de extradicién concertado dlti-
mamente con la Francia imperial, en ¢l de la expulsién de
Mazzini, en las violencias cometidas contra la princesa Obo-
lensky, en la extradicién de que es amenazada la sefiora
Limousin y en la caza ordenada a todas las policias canto-
nales por el Consejo federal contra Netchaef, asuntos que
s¢ relacionan tan de cerca con nuestra dignidad nacional,
con nuestro derecho nacional, y aun con nuestra inteligen-
cia nacional, el pueblo suizo, sha sido consultado? Si hubie-
se sido consultado, ;habria dado su consentimiento a medi-
das tan contrarias a nuestras tradiciones de libertad y de
hospitalidad, como desastrosas para nuestro honor? Cierta-
mente no. ;Cémo es, pues, que en un pais que se llama
replblica democréitica y que dice gobernarse a si mismo,
han podido ser ordenadas semejantes medidas por el Poder
federal y ejecutadas por nuestras policias cantonales?

Es por culpa de la prensa, se dir4, de la prensa que no
tiene otra misién que llamar la atencién del pueblo suizo
sobre todas las cuestiones que pueden interesar a su bien-
estar, a su libertad o a su independencia nacional, y que en
todos estos asuntos no ha cumplido con su deber. Esto es

verdad, la conducta de la prensa ha sido deplorable. Pero

¢cudl fué la causa? Es que toda la prensa suiza, aristocri-
tica o radical, es prensa burguesa, y que, si se exceptfian
algunas hojas redactadas por sociedades obreras, no existe
aiin entre nosotros prensa propiamente popular. Hubo un
tiempo en que la prensa estaba orgullosa de representar las
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aspiraciones del pueblo. Ese tiempo ha pasado ya. La prensa
radical, lo mismo que el partido de gue lleva el nombre, no
representa hoy més que la ambicifn individual de sus jefes,
que quisieran ocupar 'los puestés ya ocupados, seglin la
frase: “Quitate td para ponerme yo.” Por lo demis, desde
hace mucho, el radicalismo ha renunciado a sus extrava-
gancias revolucionarias, como el Partido Conservador o
aristocrético, por su parte, ha renunciado a $odas sus aspi-
raciones afiejas. No hay propiamente casi diferencia alguna
entre ambos partidos, y nosotros los veremos pronto con-
fundirse en un solo partido de la conservacién y de la domi-
nacién burguesa, oponiendo una resistencia desesperada a
las aspiraciones revolucionarias y socialistas del pueblo.
¢Es preciso asombrarse, después de esto, de que la prensa
radical no haya cumplido lo que mis se considera como su
deber?

Pero supongamos que, de un modo u otro, la atencién de
las poblaciones de uno ¢ de varics cantones sea atraida ha-
tia alguna medida impopular ordenada por el Consejo fede-
ral y ejecutada por sus Gobiernos cantonales. ¢ Qué podria
Eacer para detener la ejecucién? Nada. ¢ Derrocarian a su

obierno? Pero la intervencién de las tropas federales sa-
brfa impedirlo. ¢Protestarian en sus asambleas populares?
Pero el Consejo federal no tiene por qué preocuparse de las
asambleas populares, no reconoce otro limite a su poder
que las 6rdenes emitidas por las Cémaras federales; y para
que estas Gltimas abracen el partido de las poblaciones in-
dignadas, es preciso que la misma indignacién haya ganado
al menos 1a mitad de los cantones de Suiza. Para derribar
el Poder federal, el Consejo federal y las Cémaras legisla-
tivas en él comprendidos, serfa necesario —miés que la sub-
levacién de algunos cantones— una revolucién nacional de
Suiza.

Bien se ve que para el Poder federal, la vigilancia popu-
lar no existe. La constitucién de este poder coroné el edi-
ficio gubernamental en la Repiblica, significé la muerte de
la libertad suiza. Por lo tanto, ;qué vemos? El Partido Con-
servador o aristocritico, en todos los cantones, después de
haber hecho una guerra terrible al sistema de la centrali-
zacidn politica, creada en 1848 por el Partido Radical, co-
mienza a asociarse a ella de un modo completamente osten-
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sihle. Hoy,-‘abr‘az_a calurosamente el partido del Consejo fer
deral contra el Consejo de Estado de Friburgo en el asunto
de.la sefiora Limousin. ;Qué es o que esto significa?

Eso prueba simplemente que el partido aristocritico, alec--
cionado por la experiencia, acabé por comprender® que el
Partido Radical, mucho méis conservador i gubernamental
que &l mismo, hd creado un magnifico instrumento, no de
libertad sino de gobierno, un medio omnipotente para con-
solidar el dominio dela rica burguesia en todos los canto-
nes y para oponer un dique saludable a las aspiraciones
amenazadoras del proletariado. -

Pero si el sistema de la centralizacién politica, en lugar
de aumentar la suma de libertad de que gozaba Suiza, tien-
de, al contrario, a aniquilarla por completo, ¢ha reafirmado
al menos o aumentado la independencia de la Repitiblica
helvética frente a las potencias extranjeras?

No; la ha aminorado considerablemente, Mientras los
cantones han sido auténomos, el Poder federal, si hubiera
querido conquistar por medio de una.indigna complacencia
los buenos oficios de una potencia-extranjera, no hubiese
tenido ningln derecho ni la posibilidad de hacerlo. No po;.
dia ni concertar tratados de extradicién, ni ordenar a lad”
policias cantonales que corriesen tras los refugiados politi-
cos, ni forzar a los cantones a entregarios a los déspotas.
No se hubiera atrevido a exigir al cantén de Tesino la ex-
pulsién de Mazzini. No ejerciendo sino un poder excesiva-
mente limitado sobre los Gobiernos cantonales, el Gobierno
federal, por lo demds, no tenia que responder de sus actos
ante las potencias extranjeras y, cuando éstas reclamaban
de &1 algo, se atrincheraba ordinariamente tras su impoten-
cia constitucional. Los cantones eran auténomos ¥ no tenia
el derecho a mandar sobre ellos. Era preciso que los repre-
sentantes de las potencias tratasen directamente con los Go-
biernos cantonales y, cuando se trataba de un refugiado
politico, bastaba que se fuese a un cantdn vecino para que
el ministro extranjero tuviese que volver a iniciar sus ope-
raciones ante el otro cantén. Eso no acababa nunca: la di-
plomacia abandonaba a menudo sus persecuciones de guerra
de clase. E! derecho de asilo, ese derecho tradicional y sa-
grado de Suiza, permanecia intacto, y ningin Gobierno ex-
tranjero tenia el derecho de malquistarse por eso con el
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Gobierno federal, que era fuerte contra todos precisamente
a causa de su impotencia. '

Hoy, el Poder federal es poderoso. Tiene el dereghy de
mandar a los cantones en todas las cuestiones internaciona-
les; por eso mismo, se ha hecho responsable ante la diplo-
macia extranjera. Esta no tien¢ que perocuparse ya de, los
Gobiernos cantonales y puede dirigir en lo sucesivo sus
reclamaciones y sus injunciones al Gobierno federal, el
cual, no teniendo ya la posibilidad. de atrincherarse en su
impotencia, que ya no existe constitucionalmente, debe, o
bien obtemperar la demanda que se l¢ hace o bien, encerran-
dose en su derecho o en el sentimiento de la dignidad na-
cional de que es hoy el Gnico representante oficial ante’las
potencias extranjeras, oponer su negativa. Pero si en la
mayor parte de los casos no puede consentir sin cobardia
en acceder a lo que estas potencias exigen de &, hay que
reconocer, por lo demds, que una negativa de su parte, aun-
que salve nuestra dignidad nacional, puede exponer la Re-
publica a graves peligros. .

Tal es la posicién dificil que la Constitucién de 1848 ha
creado al Consejo federal. Concentrando y haciendo por eso
mucho mds palpable la responsabilidad politica de nuestra
pequefia Repiblica ante los grandes Estados de Europa, no
pudo aumentar, al mismo tiempo, de un modo sensible, nues-
tra potencia militar, y este aumento de fuerza material era,
sin embargo, necesario para que el Consejo federal pudiese
mantener dignamente los nuevos derechos de que se invis-
ti6é. Al contrario, bien que el ntmero de nuestras tropas
haya aumentado considerablemente y que en general nues-
tro ejército esté mejor organizado y disciplinado que lo
estaba en 1848, es cierto que nuestra fuerza de resistencia,
la finica que puede tener una Reptblica tan pequefia como
1a nuestra, ha disminuido, y esto por dos razones: primero,
porque la fuerza militar de los grandes Estados se acrecen-
t6 de un modo mucho mayor que en nosotros; y sobre todo,
que la energia de nuestra resistencia nacional reposa mucho
més sobre la intensidad de los sentimientos republicanos
que animan a huestras poblacicnes, y que pueden sublevar-
las en caso de necesidad como si fueran un solo hombre,
que sobre la organizacién artificial de nuestras fuerzas re-
gularez; y porque el sisteina de centralizacién politica, de
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que tenemos la suerte de gozar desde hace veintidds afios,
tiene precisamente por efecto, en Suiza como en todas par-
tes, ‘el aminoramiento de la libertad, y por consiguignte
también la desaparicién lenta, pero segura, de esa energia,
de la pasién y de la accién popular, que es la.verdadera base

de nuestra potencia nacional, la finica garantia de nuestra-

independencia.

Investido de una gran responsabilidad exterior, pero de
una fuerza organizada insuficiente para sostenerla, y dema-
siado alejado del pueblo, por su constituciéon misma, para
atraer una fuerza natural, el Consejo federal deberia estar
al menos compuesto de los patriotas mis abnegados, més
inteligentes y mds enérgicos de Suiza. Entonces habria al-
guna probabilidad de que no fracasara por completo en su
misién dificil. Pero como por esa misma constitucién, el
Consejo federal estd condenado a no ser nada mis que la
quintaesencia y la suprema garantia del conservadurismo
burgués de Suiza, hay razén para temer que tenga siempre
en su seno muchos mis Céresoles que Staempfli {1). Debe-
mos, pues, esperar que cada dia veremos disminuir nuestra
libertad, nuestra dignidad republicana y nuestra indepen-
dencia nacional.

Suiza se encuentra hoy en un dilema. ,

No puede desear volver a su régimen pasado, al de la
autonomia politica de los cantones, que constituia una con-
federacién de Estados politicamente separados e indepen-
dientes uno de otro. El restablecimiento de una constitu-
ci6én semejante tendria por consecuencia infalible el empo-
brecimiento de Suiza, detendria de repente los grandes pro-
gresos econémicos que ha hecho, desde que la nueva Cons-
titucién centralista (1848) ha derribado las barreras que se-
paraban y aislaban a los cantones. La centralizacién econé-
mica es una de las condiciones indispensables del desenvol-
‘vimiento de las riquezas, y esta centralizacidén hubiese sido
imposible si no se hubiese abolido la autonomia politica
de los cantones,

Por otra parte, la experiencia de veintidés afios nos prue-
ba que la centralizacién politica es igualmente funesta para

(1} Jacobo Staempfli era un radical de Berna que Uegé a ser miembro y
presidente del Consejo federal y, en 1856, demostrd mucha energia en el com-
flicto con Prusia, con motive de la independencia de Neuchdtel (Guillaume.)
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Suiza. Mata su libertad, pone en peligro su independencia,
la convierte en gendarme complaciente y servil de todos los
déspotas poderosos de Europa. Disminuyendo su fuerza
moral, compromete su existencia material, .

¢ Qué hacer entonces? Volver a la autonomia po_lmca d,e
los cantones es imposible. Conservar la centralizacién poli-
tica no es deseable. - _

El dilema asi planteado no admite més que una solucién:
es la abolicién de todo poder politico, tanto cantonal como
federal, es la transformacién de la federacién politica en
federacién econémica, nacional e internacional,

Tal es el fin hacia el que marcha, evidentemente, hoy Eu-
ropa entera.

% % %

Retardando esto, Suiza, gracias a su nueva Constitucién
politica, pierde cada dia una porcién de su independencia y
de su libertad. Los afios 1869 y 1870 hicieron época en la
historia de nuestra decadencia nacional. Jamas un Gobierno
suizo ha demostrado tanto desprecio por nuestro sentimien-
to republicano, ni tanta condescendencia servil ante las exi-
gencias arrogantés y altivas de las grandes potencias ex-
tranjeras, como este Consejo federal que cuenta en su seno
hombres como el sefior abogado Céresole. .

Nunca tampoco mostré el pueblo suizo tanta indiferencia
vergonzosa ante los actos odiosos realizados en su nombre.

Para mostrar cémo un pueblo que se respeta y que es tan
celoso de su independencia nacional como de sus libertades
interiores obra en tales circunstancias, acabaré este folleto
citando dos hechos que han pasado en Inglaterra:

Después del atentado de Orsini contra la vida de Napo-
leén III, el Gobierno francés se habia atrevido a reclamar
de Inglaterra la extradicién de Bernard, refugiado francés,
acusado de complicidad con Orsini, y la expulsién de varios
otros ciudadanos franceses, entre ellos Félix Pyat, que, en
un folleto publicado después del atentado, habfa hecho la
apologia del regicidio, Lord Palmerston, que hacia la corte
a Napoleén III, no deseaba mis que satisfacerle; pero en-
contrd un obsticulo insuperable en la ley inglesa, que pone
a todos los extranjeros bajo la proteccién del derecho <o-
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miin y que hace de Inglaterra, para los perseguidos por
cualquier pais o gobierno que sea, un asilo inviolable.

Sin embargo, lord Palmerston era un ministro excesiva-
mente popular. Confiando en esa popularidad, y deseoso de
prestar un buen servicio de vecino a su amigo Napoleén III,
se atrevié a presentar al Parlamento una nueva ley sobre
los extranjeros que, si hubiese sido aceptada, habria sus-
traido a todos los refugiados politicos al derecho comin y
los habria entregado a la arbitrariedad del Gobierno.

Pero apenas se presentd su bill, una tempestad de protes-
tas sacudié a toda Inglaterra. Todo el suelo de la Gran Bre-
tafia se cubrié de mitines monstruos. Todo el pueblo in-
glés tomé partido por los extranjeros contra su ministro
favorito. Ante esa manifestacién inmensa, imponente, de-la
indignacién popular, lord Palmerston cay6; Bernard, Félix
Pyat y muchos otros fueron absueltos por el jurado inglés
y llevados en triunfo por los trabajadores de Londres, en
medio de las aclamaciones uninimes de Ingilaterra entera.

Napoleén III se vié obligado a tragar la pildora. Y he
agui el otro hecho:

En 1863, el Gobierno italiano, de comiin acuerdo con el
Gobierno francés, habia combinado un excelente asunto.
Se trataba de comprometer, de perder al gran patriota Maz-
zini. Para esto, el Gobierno de Victor Manuel habia enviado
a Lugano, donde se encontraba entonces Mazzini, a un tal
Greco, agente de la policia italiana, Greco habia solicitado
una entrevista a Mazzini para anunciarle su intencién de
asesinar a Napoleén III. Advertido por sus amigos, Mazzi-
ni se hizo el sordo, y aparenté que no comprendia. Llegado
a Paris, Greco fué prontamente detenido por la policia
francesa y se le formé proceso. Denuncié a Mazzini como
que le habia enviado a Paris para matar a Napoleén III. A
consecuencia de esta acusacién mentirosa, el Gobierno fran-
cés reclamé una vez mis al Gobierno de la reina de Ingla-
terra la extradicién o al menos la expulsién de Mazzini.
Pero Mazzini habia ya publicado un escrito en que afir-
maba y probaba que Greco era un agente provocador que se
le habia enviado para atraerlo a un lazo infame. Esta cues-
tién fué tratada en el Parlamento, y he aquf lo que dijo en
esa ocasién el ministro de la reina, lord Juan Russell: “El
Cobierno francés afirma que Mazzini habfa comprometida
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a Greco para asesinar al Emperador, Pero Mazzini afirma,
al contrario, que Greco le fué enviado por ambos Gobiernos
para comprometerlo. Entre estas dos afirmaciones contra-
rias, no debemos vacilar. Sin duda alguna, debemos creer
a Mazzini.”

He ahi cémo se salvaguarda, aun bajo un régimen monér-
quico, la libertad, la dignidad y !a independencia de un
pais. Y Suiza, que es una repiiblica, se convierte en el gen-
darme, ya de Italia, ya de Francia, de Prusia o del Zar de
Rusia!

Pero, se dird, Inglaterra es un pais poderoso, mientras
que Suiza, por repiiblica que sea, es un pais proporcional-
mente muy débil. Su debilidad le aconseja ceder, porque si
quisiera oponer una resistencia a las reclamaciones injustas
v a las exigencias més humillantes de las grandes potencias
extranjeras, perderia.

Esto parece muy plausible y, no obstante, no puede ser
més falso, porque es precisamente por sus concesiones ver-
gonzosas y por sus cobardes complacencias por lo que Suiza
se perdera.

¢ Sobre qué bases reposa hoy la independencia de Suiza?

Hay tres: Primeramente, es el derecho de gentes, el dere-
cho histérico y a la vez los tratados que garantizan la neu.
tralidad suiza,

En segundo lugar, estd la envidia mutua de los Estados
vecinos: de Francia, de Prusia y de Italia, cada uno de los
cuales apetece, es verdad, una porcién de Suiza, aunque
ninguno quisiera ver a los otros repartirsela entre si, sin
recibir o tomar al menos una parte igual a la suya.

En tercer lugar, en fin, estd el patriotismo ardiente y la
energia republicana del pueblo suizo.

¢ Es preciso probar que la primera base, la del respeto a
los tratados y a los derechos es perfectamente nula? La
moral, se sabe, ejerce una influencia excesivamente débil
en la politica interior de los Estados; no ejerce minguna
en su politica exterior. La ley suprema del Estado, es su
conservacién como tal; y como todos los Estados, desde
que existen sobre la tierra, estin condenados a una lucha
perpetua —lucha contra sus propias poblaciones, a las que
oprimen y arruinan, lucha contra todos los Estedos extran-
jeros, cada uno de los cuales no es poderoso sino a condi-
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cién de que el otro sea débil—, y como no pueden conser-
varge en esta lucha mas que aumentando cada dia su poten-
cia —tanto en el interior contra sus propios sibditos, como
en el exterior contra las potencias vecinas—, resulta que Ia
ley suprema del Estado es el aumento de su potencia, en
detrimento de la libertad interior y de la justicia exterior.

Tal es en su franca realidad la finica moral, el finico fin
del Estado. Adora a Dios mientras es su Dios exclusivo, la
sancién de su potencia y de lo que se llama su derecho, es
decir, el derecho de existir y ‘de extenderse siempre en de-
trimento de los deméds Estados. Todo lo que sirve a este
fin es meritorio, legitimo, virtuoso. Todo lo que le es no-
civo, es criminal, La moral del Estado es, pues, el derroca-
miento de la justicia humana, de la moral humana.

Esta moral trascendente, extrahumana, y por lo mismo
antihumana, de los Estados, no ‘es el fruto de la sola corrup-
cién de los hombres que llenan sus funciones. Se podria
decir mds bien que la corrupcién de esos hombres es la con-
secuencia natural, necesaria, de 1a institucién de los Esta-
dos. Esta moral no es mis que el desenvolvimiento del prin-
cipio fundamental del Estado, la expresién inevitable de
una necesidad inherente al Estado. El Estado no es otra
cosa que la negacién; es una colectividad restringida que
quiere ocupar su puesto e imponerse a ella como un fin su-
premo, al cual debe servir, someterlo todo.

Era natural y ficil en la Antigiiedad, cuando la idea de
la humanidad era desconocida, cuando cada pueblo adoraba
sus dioses exclusivamente nacionales y le daban derecho
de vida y de muerte sobre todas las demds naciones. El
derecho humano no existia entonces méis que para los ciu-
dadanos del Estado., Todo lo que estaba fuera del Estado,
era entregado al saqueo, a la matanza, a la esclavitud.

No sucede lo mismo hoy. La idea de humanidad se hace
cada vez mis poderosa en el mundo civilizado, y aun, gra-
cias a Ia extensién y a la rapidez creciente de las comunica-
ciones y a la influencia todavia mdis material que moral

‘de la civilizacién sobre los pueblos bérbares, comienza ya
a penetrar en estos iltimos. Esta idea es la potencia invi-
sible del.siglo, con la cual las potencias del dia, los Estados,
deben contar. Estos no pueden someterse a ella voluntaria-
mente, porque esa sumision de su parte equivaldria a un
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suicidio, al triunfo de la humanidad, que no puede realizar-
se méas que por la destruccién de los Estados. Pero no pue- -
den negarla, ni rebelarse abiertamente contra ella, porque,
demasiado poderosa ya, podria matarlos. .

En esta alternativa penosa, s6lo les queda un partido:
el de la hipocresia. Aparentan respetarla y la violan cada.
dia. No necesitan querer para esc. No pueden obrar de otro
modo. Su posicién es tal que no pueden conservarse mas
que mintiendo. La diplomacia no tiene otra misién.

:Qué observamos, pues? Siempre que un Estado quiere
declarar la guerra a otro, comienza por lanzar un manifiesto
dirigido, no ya a los propios stibditos, sino al mundo entero,.
y en el cual, poniendo todo el derecho de su parte, se es-
fuerza en probar que no respira mds que humanidad y amor
a la paz, y que, penctrado de estos sentimientos generosos
y pacificos, ha sufrido largo tiempo en silencio, pero que
12 iniquidad creciente del enemigo le obliga, en fin, a sacar
la espada de la vaina. Jura al mismo tiempo que, desde-
fioso de toda conquista material y no buscando ning{in acre-
centamiento de su territorio, pondrd fin a esa guerra tan
pronto como quede restablecida la justicia, Su antagonista
responde con un manifiesto semejante, en el que, natural-
mente, todo el derecho, la justicia, la humanidad y todos
los sentimientos generosos se encuentran de su parte. Estos
dos manifiestos opuestos estin escritos con la misma elo-
cuencia, respiran la misma indignacién virtuosa, y uno es
tan sincero como el otro: es decir, ambos mienten descara-
damente, y no hay méis que los tontos que 8¢ dejan caer en
el lazo. .

Los hombres sensatos, los que tienen algo de experiencia
politica, no se toman ni el trabajo de leerlos; pero tratan,
al contrario, de descifrar los intereses que impulsan a am-
bos adversarios a esta guerra, y a pesar sus fuerzas respec-
‘tivas para adivinar el resultado. Esto prueba que las consi-
deraciones morales no entran alli para nada.

El derecho de gentes, los tratados que regulan las rela-
ciones de los Estados, estin privados de toda sancién mo-
ral. Son, en cada época determinada de la Historia, la_ ex-
presién material del equilibrio resultante del antagonismo,
mutuo de los Estados. En tanto que haya Estados, no habrd
paz, No habrd mds que treguas més ¢ menos latgas, los ar-
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misticios concertados dejan la guerra latente para estos
gternos beligerantes, los Estados; y tan pronto como uno
de ellos se sienta bastante fuerte para romper ese equili-
brio en su provecho, no dejari jamés de hacerlo. Toda la
Historia estd ahf para probarlo. '

Serfa, pues, una gran locura por nuestra parte fundar
nuestra seguridad sobre la fe en los tratados que garantizan
la independencia y la neutralidad de Suiza. Debemos fun-
darla sobre bases mis reales. '

El antagonismo de los intereses y la envidia mutua de
los Estados qie rodean a Suiza ofrecen una garantia muche
més seria, es verdad, pero muy insuficiente afin. Es una
gran verdad que ninguno de estos Estados podria echar
mano por sf solo a Suiza sin que los otros se opusiesen in-
mediatamente, y se puede estar seguro de que el reparto
de Suiza no podré hacerse al comienzo de una guerra eu-
ropea, cuando cada Estado, todavia inseguro del éxito, ten-
dré especial interfs en enmarsacarar sus aspiraciones am-
biciosas. Pero se podrd hacer su reparto al fin de un gran
guerra, en beneficio de los Estados victoriosos y aun en
beneficio de los Estados vencidos, como compensacién por
otros territorios que éstos podrin estar obligados a ceder.
Esto se ha visto ya. ’

Supongamos que la gran guerra que se nos profetiza
cada dia, estalla por fin, entre Francia, Italia y Austria,
por un lado, y Prusia y Rusia, por otro; si es Francia la que
triunfa, ;quién podrd impedirle apoderarse de la Suiza ro-
ménica y dar el Tesino a Italia? Si es Prusia la vencedora,
¢qué es lo que le impedird echar mano sobre esa parte de
la Suiza alemana que apetece desde hace tanto tiempo, salvo
abandonar, si le parece necesario, a titulo de compensacién,
una parte al menos de la Suiza roménica a Francia y el Te-
sino a Italia?

No serd, sin duda, el reconocimiento que estos grandes
-Estados experimentan por los servicios de gendarme que
el Consejo federal les haya hecho durante la guerra. Es
preciso ser bien ingenuo para contar con el agradecimiento
de un Estado. El agradecimiento es un sentimiento, y los
sentimientos no tienen que ver nada con la politica, que no
tiene otro mévil que los intereses. Debemos penetrarnos
bien de esta idea, de que las simpatias o las antipatias que

LOS 0OSOS DE BERNA 243

podamos inspirar a nuestros temibles vecinos no pueden
tener la menor influencia sobre nuestra seguridad nacio-
nal. Por mucho que nos quieran y que -tengan el corazén
lleno de agradecimiento hacia nogotros, en cuanto hallen
algo posible el fraccionamiento de Suiza, nos despedaza-
ran. Que nos odien cuanto quieran, sj estin convencidos de
la imposibilidad de repartir a Suiza entre ellos, nos res-
petarin.

Pero, no pudiendo estar fundada sobre cdlciMos de la di-
plomacia, esta imposibilidad no puede residir més que en
la energia republicana del pueblo suizo. .

Tal es, pues, la,(inica base real y seria de nuestra seguri-
dad, de nuestra libertad, de nuestra independencia nacio-
nal. No es velando ni disminuyendo nuestro principio repu-
blicano; no es pidiendo cobardemente a las potencias des-
péticas que continfian concediendo el permiso de estar en
medio de los Estados mondrquicos a la dnica reptblica de
Europa; no es esforzdndonos por merecer sus buenos ofi-
cios por nuestras complacencias vergonzosas; no; es elevan-
do bien alto nuestra bandera republicana; es proclamando
nuestros principios de libertad, de igualdad y de justicia
internacional; es convirtiéndonos francamente en un centro
de propaganda y de atraccién para todos los pueblos, y en
un objeto de respeto y de odio para todos los déspotas, como
salvaremos a Suiza. ' '

Y es en nombre de nuestra seguridad nacional, tanto
como en nombre de nuestra dignidad republicana, como
debemos protestar contra los actos odioscs, incalificables,
funestos, de nuestro Consejo federal.

FIN DEL TOMO IV




